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 المسألة القانونية وقضايا العدل والعقاب  
 في فكر بول ريكور   والصفح 

 

 أحمد الفرحان 

 القنيطرةكلية الآداب والعلوم الإنسانية، جامعة ابن طفيل، 

 

 

 ملخص 

الكشف عن المقتضيات المنهجية التي عمل بها الفيلسوف الفرنس ي بول  تهدف هذه الدراسة إلى

بط بين المسأل ريكور على  ة وقضايا العإعادة الر  عقاب والصفح في ضوء أعماله الفلسفية دل والة القانوني 

عن الإنسان الهش القادر على تحمل مسؤولية أفعاله، والتي تنتظم ضمن المقاربة الفينومنولوجية 

اه  والصفح بين العدالة والقانون ربط ال ويعبر هذا وطيقية.الهيرمين  عن البعد الفلسفي الأخلاقي الذي يتبن 

 الذي يفصل بين القانون والأخلاق.  في نقد التقليد القانوني الوضعي  ريكور 

 بول ريكور، القانون، العدل، المسؤولية، الفينمنلوجيا، الهيرمينوطيقا.،  فلسفة الكلمات المفاتيح:  

 

Résumé 
Cette étude vise à découvrir, à travers la démarche phénoménologique 

herméneutique adoptée par le philosophe français Paul Ricœur, les implications 
d'une reconnexion de la question juridique avec les enjeux de justice, d'injustice et 
de pardon, à la lumière de ses travaux philosophiques sur l'être humain fragile et 
vulnérable capable de porter la responsabilité de ses actes. Cette reconnexion entre 
justice, droit et pardon exprime la dimension philosophico-éthique qu’adopte Paul 
Ricœur dans la critique de la tradition juridique positive. 

Mots clés: Philosophie, Ricœur (P), Droit, Justice, responsabilité, herméneutique, 
phénoménologie. 

 

  



138 

 مقدمة 
ق بريكور كتابات  أثارت 

 
والصفح نقاشا   الحق والقانون و  العدالة  مسألة التي تتعل

ص كتابين للبحث  السياسية والأخلاقية والقانونيةواسعا بين المهتمين بالقضايا  . فقد خص 

راسات في الجزء الأو   في مفهوم العادل. وتعود أهم   ٍ
إلى سلسلة المحاضرات   ل من الكتابينالد 

سعينات
 
،  التي ألقاها بتعاون مع المعهد العالي للدراسات العليا في القضاء خلال سنوات الت

 .  سلة مقالات مختصة في الموضوعوالأخرى في الجزء الثاني إلى سل

ة   البحث في إشكال: إعادة تهدف هذه الدراسة إلى بط بين المسألة القانوني  الر 

عقاب والصفح في ظل المقاربة الفينومنولوجية الهيرمينوطيقية التي  ايا العدل والوقض 

في أفق   حقأي: التفكير في مسألة ال اعتمدها الفيلسوف الفرنس ي المعاصر بول ريكور، 

قانونيا، وما يترتب عليها من عقوبات، والحق   العادل  والحكم غير العادل  الحكم  إشكالات 

رابط بين العدالة والقانون  قيا. في المطالبة بالصفح أخلا
 
يعبر عن البعد   والصفح وهذا الت

اه الذي يفصل بين   في نقد التقليد القانوني الوضعي ريكور  الفلسفي الأخلاقي الذي يتبن 

 قانون والأخلاق وما يترتب عليه من معضلات قضائية وحقوقية.ال

 انونيّا من التفكير في العدالة تارييّا إلى التّفكير في العدالة ق  -1
طيلة مساره الفكري على وضع فلسفة الحق والقانون في تعارض مع  عمل ريكور  

ة اسي  ي  ِ
ة الس  ز كثيرا على مفارقة  ؛المنظور التاريخاني للفلسفة الأخلاقي 

 
  هذا المنظور الذي رك

ولة بين الحق والعنف.  الممارسة السياسية للد 

ة في مسألة الحق    المفارقة السياسي 
ريكور إلى الحديث عن  دفعت  هي التي والعنف  إن 

فاع عن  ِ
 من وازع أخلاقي إلى الد 

ً
ِم يشمل مسألة القانون. وهذا بدوره سيدفعه انطلاقا

  وضع متأز 

إلى أن  فلسفة   ريكور  . ويشير (Faire le droit pour le droit) القانون إعمال القانون من أجل 

ة الإهمال والنسيان في القر  ر  ن العشرين، نت القانون قد سقطت ضحي  صو  ادة الت  يجة سي 

ث في مسألة القانون دون إشارة  ه يتحد 
 
لا   ، التاريخاني، وهو في الحقيقة غير منصف في ذلك، لأن

ة لليوشتروس  ، من قريب ولا من بعيد  ة الكلاسيكي  ومدرسته، وأيضا   Leo Straussإلى العقلاني 

ة في القضاء مع م. فيلي  ة  ، دون نسيان M. Villeyإلى النزعة الطبيعي  زعة الوضعي 
 
بصمة الن

ة تحت تأثير هانز كيلزن   . Max Weberوأيضا ماكس فيبر   Hans Kelsen  القانوني 
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ولكن، لماذا يرى ريكور أن القرن العشرين أهمل النقاش في مسألة القانون؟ في  

يقف عند النقاش الفلسفي لمسألة القانون وليس النقاش   الواقع، نجد ريكور 

تاريخ   مسألة القانون ظلت في أو القانوني لمسألة القانون. فهو يرى أن  السوسيولوجي

 بفشته وماركس أيضا، ،الفلسفة
ً
ة أفلاطون إلى غاية هيجل مرورا  من جمهوري 

ً
تستثير   بدءا

ة  حثلمبااوكانت على ارتباط دائم بالتفكير الفلسفي.  اسي  خذ من مسألة العنف   التي السي  تت 

 
ً
ا  أساسي 

ً
خذ والحرب موضوعا    القانون   للتفكير الأخلاقي، بينما يت 

ً
لم موضوعا ِ

شروط الس 

شريع
 
 الحقوقي.  للت

فهل هناك من سبب تاريخي يدفعنا إلى القول إن  القرن العشرين المرعب قد أضفى  

ة  ة القضائي  اسياطابعا أعلى الإشكالية القانوني   1؟ خلاقيا سي 

ة على منتصف القرن   تي هيمن تاليمكن القول إن معضلة الشر السياس ي،  بقو 

،  العنصري الفاشستي والشيوعي الستاليني من خلال النظامين التوتاليتاريين:  العشرين

ة الأولىمنذ مسألة القانون  قادت ريكور إلى التفكير في اسي  ة والسي  اريخي 
في   كتاباته الت 

رن الواحد  وتطور تفكيره في الموضوع مع بدايات الق ،الثاني من القرن العشرين المنتصف

ةأكثر أي بعد اندثار  والعشرين، اسي  فكير   الأنظمة السي  اريخ الحديث، نحو الت 
ة في الت  دموي 

لم.  ِ
 في أفق الس 

فكير في بريكور  ومن بين القراءات التي أدت ات العدالة  إلى الانعطاف نحو الت  إشكالي 

اريخ التي وضعته أمام
 عن هيمنة فلسفة الت 

ً
ر   من منظور قانوني بعيدا

 
استعصاء الش

ياس ي ِ
ة العدالة، قراءة كتاب الس  دفعه إلى وضع "غاية  ؛ هذا الكتاب الذي2جون راولز: نظري 

ر   قصيرة المدى" في الممارسة القانونية للعدالة بدل الغاية الكبرى التي تندرج ضمن  تصو 

اريخ
  أطروحة راولز التي تنحصر في البحث عن  ، كما تشكل أيضا بديلا عنفلسفي للت 

ة للعدالة "الغاية البعيدة المدى" في الممارسة  اسي   .3السي 

 
1 Ricœur (Paul), Le juste1, Ed. Esprit, coll. Philosophie, Paris, 1995, p. 8. 
2 Rawls (John), La théorie de la justice, traduit par Catherine Audard, Seuil (Points, 

Essais), Paris, 1997. 
3 Ricœur (P), Le juste1, op.cit., p. 10. «La finalité courte de cet acte est de trancher 

un conflit- c’est-à-dire de mettre fin l’incertitude-, sa finalité longue est de 
contribuer à la paix social, c’est-à-dire finalement à la consolidation de la société 
comme entreprise de coopération, à la faveur d’épreuves d’acceptabilité qui 
excèdent l’enceinte de tribunal et mettent en jeu l’auditoire universel… » 
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ر ريكور في كتاباته عن العدالة والقانون إلى التمييز بين الحكم العادل   يدفعنا تصو 

(Le juste)  ة في ة تحت إمرة القضاة  من حيث هو ممارسة قضائي  المحاكم وفق بنود قانوني 

زاع بين الأطراف؛ وبين العداقصد  ِ
 
من حيث هي مبادئ منظمة للقواعد   لةفض  الن

ة في مجتمع قائم  لم الاجتماعي واحترام الحرية والمساواة بين   تعمل علىالإنساني  ِ
بناء الس 

ة العدعينها لغايات الوهي تتطابق مع نفس  -المواطنين   الة عند راولز.نظري 

ة با اسي  لمعنى  لقد انتقل ريكور، مع نشر كتابيه حول العادل، من الفلسفة السي 

ق للكلمة ِ
ل في   ، أوالقانون الحق و إلى فلسفة  الضي  أم  اس ي إلى الت  ر السي 

 
فكير في الش من الت 

 1.أفق السلم الإنساني والعالمي

 الحكم العادل بين الشخص القانوني والشخص الأخلاقي  -2
المثال الأعلى  ب لمحكومةيذهب ريكور إلى فحص "الغاية القصيرة المدى" للعدالة ا

ة، ي ممارستلقانون فل ة،  وذلك للقطعه القضائي  ة الوضعي  زعة الاختزالي 
 
، من جهة، مع الن

د ريكور  ِ
ة. ويقي  اريخاني 

ة الت  مي  قد  زعة الت 
 
بشروط  هذا الفحص ومن جهة أخرى، مع الن

ؤال القانوني  طابق بينت ومبادئ وإجراءات ةعن ماهية الس  ات القانوني 
 
التي هي صاحبة   2الذ

ؤال الإيتيقي  اةالحق عند المقاض قدير والاحترام؟   ن ماهيةع والس  ات الجديرة بالت 
 
الذ

ة التي من شأنها العمل على إيضاح معنى   ويحيل هذا التطابق إلى المسألة الأنثربولوجي 

ةلالإنسان استحقاق  مات الأساسي  ِ
قدير، أي: البحث في الس  ة لل لاحترام والت  ة  الهوي  خاص 

ة.بالجماعات الت   أو  بالإنسان  اريخي 

ة  ات القانوني 
 
رط الأنثربولوجي والإيتيقي في تأسيس الذ

 
  يعمل ريكور على تسويغ الش

ة في القانون التي ترتبط  أو الشخص في المدونات القانونية زعة الوضعي 
 
، وذلك لمقارعة الن

دة ية خالصة ومجر  ة للقانون من حيث هو نظر  وري  تها  عن كشفالو  ،بالممارسة الص  محدودي 

ة في تحقيقالإج  العدالة.   رائي 

ها ترفض كل  تأسيس إتيقي للقانون، فهو   "خالصة"ن في القانون ز تعد  نظرية كيل لأن 

 من الإكراهات 
ً
د يرى أن القانون يضع نسقا ، ويستهدف في ذلك عند مخالفته بالعقابيتوع 

 
1 Johan (Michel), Paul Ricœur : la philosophie d’agir humain, Cerf, 2008, Paris, p. 

422. 
2 Le sujet de droit )ويستعمل مصطلح الشّخص القانوني بديلا عنها في القانون المغربي مثلا(  
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س هذا القانون على "معيار ضابط في   دتحد  ي (Norme)" أساس ي ضمان أمن جماعي. ويتأس 

 وجوب نظام قانوني يفترض مُ و دستور مكتوب أو في أعراف، 
ً
ما ،  (Rechtsordnung)قد 

سق في استقراره حيث تظل  الأفكار  وحمايته المجتمع وذلك لتأسيس
 
. تكمن قيمة هذا الن

ة التي ترتبط بالإيتقي، أي، الحياة الأخلاقية والاجتماعية للمجتمع  سبي  ِ
 
حسنة   (sittlich)الن

ر مع الوقت، أو ما هو إتيأو قبيحة سويغ يتغي 
 
سويغ أو غير قابل للت

 
 قابلا للت

ً
ا ه  ، قي 

 
ة أن خاص 

ظام  ليس هو نفسه في مختلف ال ِ
ه من الممكن أن يكون الن 

 
ة للمجتمع، لأن قافي 

 
جماعات الث

ه يستحيل معه   بماالقانوني غير أخلاقي. و 
 
ة غير موجودة فإن أن  الأخلاق المطلقة الكوني 

ة خالصة في القانون تستثني كل   ز قانون. وهنا يمكن أن نستنتج مع كيلتأسيس  ن أن  نظري 

س  ِ
ر عن العدالة بوصفه المؤس  ك  تصو 

 
ه يمكن أن نقول لشخص ما إن

 
للقانون. لأن

عادل/صائب أو غير عادل/ غير صائب، ونحن نعرف أن فضيلة العدالة هذه تعبر عنها  

فاته. وهنا، ي   ذهب كيلزن أفعاله وتصر 
ً
با ِ

رة  أن   على  معق  ابطة تظل  متغي  معايير العدالة الض 

ة، وقد تلتق ي وتصطدم عند نقطة تبدو فيها تلك  في المجتمع مثلها مثل باقي القيم الأخلاقي 

ة.  ابطةعلى الرغم من القيم لا تحمل غير ميزة نسبي    (les normes) أن  معايير العدالة الض 

 دو  ؤديوت ، الأفعالتعمل على تقويم  
ً
ظام  في إقامة را ِ

 . وضعي للقانون وترسيخهالالن 

ر فلسفي حول   ب في كتابات ريكور عن معالم تصو  ِ
وهنا، نجد أنفسنا ونحن ننق 

ريق المنهجي الذي ينبغي نهجه لمقارعة  
 
ؤال الآتي: ما الط الحق والقانون والعدالة أمام الس 

ة لكيل زعة الوضعي 
 
ي از الن ِ

حد  ن المنهجي  ز لذي يطرحه افتراض كيلن في القانون؟ أو رفع الت 

ة والجوهري في بنا أو   من كل نزعة أنثربولوجية أو أخلاقية الخالصة قانون الء نظري 

اتي الخالص للقانون"
 
أسيس الذ د نفسه بنفسه إبداعه   «الذي مفاده: إن   "الت  ِ

القانون يقع 

  ،. وكيف يمكن 1»الخاص 
ً
ا بط بين القانون والأنثربولوجيا  ،منهجي  ة والأخلاق في الر  الفلسفي 

ر ف  عدالة؟لسفي عن الصياغة تصو 

ة  ةتتنبني عملي  ات القانوني 
 
رط الأنثربولوجي والإيتيقي في تأسيس الذ

 
على   سويغ الش

عي رج 
 
 يقودنا من القانون إلى أخلاق الواجب  الذي(Démarche régressive)  المسعى الت

) La morale(ن . وبهذا2هذه إلى الأنثربولوجيا ومن
 
بط بين ريكور من  يتمك ات  "الر 

 
الذ

دة ة المجر  ة المعياري  ة  "في نظرية القانون الخالصة وبين  "القانوني  ات الإنسانية الأخلاقي 
 
الذ

 
1 Kelsen (Hans), Théorie pure du droit, trad. Ch. Eisenmann, 2éd., Dalloz, Paris, 1962, p. 2. 
2 Ricœur (P), Le juste1, op.cit., p. 29. 
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دة القادرة على فهم معنى وجودها في الحياة الاجتماعية للأفراد والجماعات   "المجس 

ة  ة. وتتم  عملي  بط، هذهالثقافي  ؤالالر  : من  Rukfrage)) العاكس ، من خلال الس 

(Qui)ة  مَن ا  ؟ ة المعياري  ات القانوني 
 
م؟ مَن الذ

َ
حاك

ُ
دة التي ت ة المجر  ة المعياري  لذات القانوني 

ة القادرة على سرد   ات الإنساني 
 
ة؟ أليست هي الذ متَثِل للبنود القانوني 

َ
دة التي عليها أن ت المجر 

ات 
 
ازلة؟ أليست هي الذ

م واستعمال أفعال وقائع الحادثة أو الن 
 
كل ظ  القادرة على الت  لف  الت 

أليف بين أفعالها؟ أليست   ة القادرة على الفعل والت  ات الإنساني 
 
والخطاب؟ أليست هي الذ

ل تبعات الفعل رغم استنكارها   هي الذات القادرة على أن ترى هشاشتها في قدرتها على تحم 

ترى في استنكارها للفعل والانفصال   له وطلب الصفح عنه؟ أليست هي الذات القادرة التي

 .1ه هشاشة يطبع وجودها في العالم؟عن

ة القادرة على التصر ف   - في نظرنا - يسعى ريكور 
 
ات الهش

 
إلى بناء مفهوم "الذ

(Agir)ة حمل على أفعالها   " من خلال توصيف المحمولات الإتيقي 
ُ
ة التي ت والأخلاقي 

ة المعاش فاتها في الحياة العملي  ة مع الآخرين. وغايته في ذلك الانتقال من الأنثربولوجيا  وتصر 

ة لنمط وجو  صر ف في العالم إلى أخلاق الواجب  الفلسفي  د الإنسان الهش القادر على الت 

 
ً
ا فاته أخلاقي  ل تبعة أفعاله وتصر  ات القادرة على  التي تقوم على تحم 

 
؛ لأن  الذ

ً
ا  وقانوني 

ر ين
 
م والتذك

 
كل  الفعل والحكي والت 

ً
ا ل تبعة ذلك أخلاقي  بغي أن تكون قادرة على تحم 

 
ً
ا ات أبعد ما  ، وقانوني 

 
قويم في ظل  وضع بشري صارت فيه الذ وهذا يستلزم تحديد معايير الت 

ة واجتماع ة وثقافي  اسي  ات سي  دة. تكون محايدة إز اء وضعي  ة محد  ة وعلمي   ي 

ة، ريكور  يستحضر  لوجود  بقو 
ً
 Le)القانون ة باص  الخذات العندما يضع شروطا

sujet de droit)القضائي -السياس ي-، قلق الرهان الإتيقي (Juridique)  ره ،الذي يمليه تصو 

ه بدون 
 
ات، لأن

 
فكير في مسألة الذ   الأنثربولوجي الفلسفي. ويحتج  في ذلك بضرورة إعادة الت 

 على الت  
ً
ا اسي   وسي 

ً
ا  وقانوني 

ً
ا صر ف، فليس  افتراض مسبق يخص  وجود ذات قادرة أخلاقي 

ة القضائي    ة.هناك أي أساس أو معنى تقوم عليه المقتضيات القانوني 

أويلات  من خلال إعادة التفكير في الذات القادرة إلى ريكور  يسعى تحرير الفرد من الت 

ق إلى حد   ِ
ة التي تضي  ل الفرد لتبعات   الفلسفي  ة في تحم  ة الفردي  كبير من دائرة المسؤولي 

فات حليل   ؛هأفعاله وتصر  وعي في الت 
 
ة اللا م الفرد فريسة وضحي  ِ

أويلات التي تقد  ومن بينها الت 

 
1 Ricœur (Paul), Parcours de la reconnaissance, Gallimard (Folio essais), Paris, 

2004, 149-177.  
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فس ي  في التحليل الماركس ي ، الن 
 
ة في الكشف   ، والطبقة الاجتماعية ولعبة إرادة القو 

ة التي تملك من   ، كيف يستقيم إذ  الجينيالوجي النيتشوي.  ِ هذه الأطروحات الفلسفي 
في ظل 

ة وا ة الإقناع والإفحامالآليات الحجاجي  ة قو  ث عن مقاضاة عادلة؟   ، لاستدلالي  أن نتحد 

ة   ل المسؤولي  ِ من تنتفي فيهم شروط تحم 
ة عادلة في حق  كيف يمكن إصدار أحكام قضائي 

نب أو الجرم؟ بأ
 
ة في ارتكاب الذ ة عادلة في الفردي  ي معنى يمكن الحديث عن أحكام قضائي 

ة في ِ أفراد مسلوبين من الحري 
ِ أنظمة الاغتراب الاجتماعي والثقافي والسياس ي؟  حق 

 ظل 

 أنثربولوجية للشخص في القانون والأخلاق -المقولات الأنطو  -3
  عمل على ريكور  أن-من وجهة نظرنا-يبدو 

ً
  إعادة ربط الفعل بالذات ربطا

ً
جديدا

 عل الذات قادرة على يج
ً
ا  وقانوني 

ً
ا ل تبعة الفعل أخلاقي  د ،تحم  ملية  بالشروط الع وتتحد 

ر،   - أنطو  ثلاثة مقولات  في – منظورنافي  - مة للفعل الإنسانيالملاز 
 
فك أنثربولوجية: مقولة الت 

م. 
 
كل د، ومقولة الت   ومقولة التجس 

ية" على فعل  -1 فكر  ر" في  تقوم مقولة التفكر  أو "الت 
 
فك البشر من   إبداعات"الت 

ات
 
 وتأويلا، قصد تمكين الذ

ً
امتلاك   إعادة من القدرة على نصوص وعلامات ورموز، تفسيرا

 أمام أنظمة الاغتراب
ً
دا ر  ذاتها مجد  ،  التي تسلبها كل ثقة في قدرتها على الإبداع والتحر 

ة في بناء المعنى الأخلاقي والقانوني لوجود الي    .ويتجاوز 1الفاعل  ها الإنسانيوالانخراط بفع 

ات المنحد 
 
اف بالذ ر"، هنا، دلالات الوعي الشف 

 
فك ة. إن   فعل "الت  ر عن تقاليد ديكارتي 

 تس
ً
ة' بوصفها جهدا ري 

 
فك  هي  'الت 

ً
ا  أصلي 

ً
ات إلى إثبات وجودها الخاص إثباتا

 
عى من خلالها الذ

ات للمواقع المغايرة التي تسلب 
 
ك الذ

 
ل  فعل تمل شريع وإصدار الأحكام وتحم 

 
إرادتها في الت

ك انطلا
 
ي. ويحدث التمل ِ

 
ة في حياد موضوعي وكل أويل المسؤولي  ة التفسير والت    قا من جدلي 

ات. أي: التي تفض ي إلى
 
 للذ

ً
كا

 
   الفهم بوصفه تمل

ً
 للمواقع المغايرة التي تمنح معنى جديدا

ً
كا

 
تمل

عر   ما كانت قادرة على الت 
 
ات. وكل

 
ات لذاتها   ف عليها بوصفها للذ

 
ل في فهم الذ

 
وساطات تتدخ

ية التي  ما تعر فت على قدراتها ومعنى الحر 
 
 تنشدها.  كل

 
تثبيت معنى جديد "للذاّت الإنسانيّة القادرة" بجهدها    réflexion laيحاول ريكور من خلال فعل "التفّكّر"  1

تلّ والتي تح الخاصّ على وصف وتأويل وكشف القدرات الأخرى كالكلام والحكي والسّرد والتذّكّر...
في تأسيس الذاّت الفاعلة. تتعرّف الذاّت على قدراتها الخاصّة في فهم ذاتها والعالم من خلال  مساحات شاسعة

الجهد الذي تبذله في تتبّع آثارها في الإنجازات والأعمال التي تعدّ نتاج النّشاط الإنساني. ومع هذا المعنى 
ات ووضوحها القبلي أمام ذاتها بوصفها ث عن شفافيةّ الذّ الجديد للذاّت الفاعلة تهاوى المعنى الفلسفي الحدي

 ذاتا عاقلة وإرادة حرّة. 
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ننا -2 ِ
 
ات التي   تمك ات، أي مجموع الوضعي 

 
ة قدرة الذ ة" من فهم محدودي  ري 

 
فك "الت 

صر ف وتنكشف فيها هشاشتها، ات على الفعل والت 
 
ل "حالة الس   تحد  قدرات الذ ِ

 
ة  وتمث لبي 

د  (La passivité) الانفعالية" ِ
ة بنمط الوجود الهش المتجس  ات  1الخاص 

 
. لم تعد الذ

ة  عاقلة تمتلك إرادة ح الإنساني 
ً
ة الأفعال،  ذاتا ل مسؤولي  اتي وتحم 

 
شريع الذ

 
ة قادرة على الت ر 

دة كالعلاقات بين الأشخاص  ات محد  دة بوضعي   مجس 
ً
ة( والأشكال  بل صارت ذاتا )=الغيري 

ة للاجتماع البشري  ساتي  ة   المؤس  التي تحد  قدرتها في تأسيس ذاتها على مبادئ موضوعي 

ة ة وكلي  ة ضروري  ة ذات حقوق قانوني   واقعي 
ً
ات، هنا، لا تصبح ذاتا

 
 Le sujet). كما أن  الذ

)réel  ة اسي  ة والسي  ة والاجتماعي  اتي 
 
 تحت شرط الوساطات البينذ

 
وبهذا فمقولة  .2إلا

ات.  
 
ات العاقلة أصبح مقولة لا مندوحة عنها في فهم قدرات الذ

 
د الذ د، أي تجس  جس   الت 

ات على الكلا  -3
 
م، حيث تبقدرة الذ

 
بليغ م، أو التكل ة في الت  دو آثار المحدودي 

 
ً
 والتباسا

ً
ات في تفسير   .والإفصاح والإظهار والإبانة أكثر غموضا

 
فالجهد الذي تبذله الذ

خذها ريكور مقولة  وتأو 
ة التي يت  فكري   عن المعنى الجديد للت 

 
ر إلا ِ

يل ما تنتجه من كلام لا يعب 

ة بنمط وجود الإنسان الهش ات   خاص 
 
صر ف والتي ينبثق عنها معنى تعر ف الذ القادر على الت 

ن لنا أن  الق افعلى نفسها في أفعالها وإنجازاتها. ومن هنا، يتبي  ة  درة على الكلام غير شف 

ات على فهم ذاتها. 
 
م بدوره مقولة أصبح لا مندوحة عنها في فهم قدرات الذ

 
كل  بذاتها، وأن  الت 

 التي تتعر ف بها  أ-الأنطو ف المقولات يدفعنا ريكور من خلال توصي 
 
نثربولوجية

ة على معنى وجودها في العالم إلى  ات الإنساني 
 
في الإجراءات  متابعة كيفيات حضورها الذ

ة، ة  القضائي  أويل على بناء قص  عليل والت  بوصفها إجراءات تقوم من خلال الحجاج والت 

أن    داخل المحاكمة  ونجد من  . صاحب الحقفي شكل مرافعة قانونية لإظهار متماسكة 

رد   ؤال والجواب والاعتراض تفتح المجال للحكي ثم  الحكي. فكل  أشكال الس  إجراءات الس 

طق بالحكم لا تنفصل عن الحياة  التي تنبني عليها إجراءات  عوى والمحاكمة والن  الد 

 
1 Ricœur (Paul), Le juste2, in Esprit, Paris, 2001, 28-96. 
2 Ricœur (P), Le juste1, op.cit., p. 3. « Ce point est de la plus grande importance si 

l’on veut rendre compte du passage de la notion d’homme capable à celle de sujet réel 
de droit. Seule en effet la relation au tiers, située à l’arrière-plan de la relation au toi, 
donne une base à la médiation institutionnelle requise par la constitution d’un sujet réel 
de droit, autrement dit d ’un citoyen. Or, cette double nécessité- celle de la médiation 
par l’altérité en général, et celle de la distinction entre l’autre homme comme toi et 
l’autre comme tiers-, peut être établie au plan anthropologique fondamental sur lequel 
nous nous sommes tenus pour élaborer la notion du sujet capable». 
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ة للأفراد، لأن   ة والاجتماعي  لمستوى  على اتسمح  - يقول ألان توماسيت-القصة «الأخلاقي 

مَ  
ُ
الإتيقي استعادة وتوجيه مجموع مستويات الحياة للذات الفاعلة لجعله قابلا لأن يُحاك

عنى الحياة الجيدة التي يسعى إلى تجسيدها؛ إنها  بالنظر إلى اكتماله، واستهدافه النهائي لم

وساطة بين وصف الفعل ومحاكمة الفعل. ويكون هذا من جهة، على المستويات الثلاثة  

ات  
 
الإتيقية للذات )مشروع، اختيار...(، ومن جهة أخرى على مستوى معنى التفاعل بين الذ

سة لل ِ
ها بالأحرى، قصص مؤس  ـرد يَتِمُّ تحديد ف .1»معا – عيشوالمؤسسات. إن  أثنـاء الس 

ارد عن امتنانه   ر الس  ِ
المواصفـات التي يتعر ف فيها السـارد على ذاته وعلى الآخر، أي يعب 

ون الاحترام من عَدَمه. وعرفا ة   نه بالأشخاص الذين يستحق  وفي هذا المنحى نقول بأن القصَّ

ة الفاعلة. إن   ات الإنساني 
 
لة بالنسبة للذ عيين  هي وساطة مفضَّ د يَدُل على الت   الحكي الجي 

 . ةالحياة الكريم ( بطريقة مُرضية، وهذا يقودنا إلى s’identifierالذاتي للهوية )

 
 
ِ معنى هي   ات القادرة أن كيف يمكن للذ

ة؟ وبأي  تمتلك القدرة والكفاءة الأخلاقي 

ِ ما تقترفه من أخطاء 
ى في ظل  قدير حت  وجرائم؟ بأي معنى ينبغي جديرة بالاحترام والت 

قدير؟   جديرة بالاحترام والت 
ً
خص الجاني بوصفه ذاتا

 
 للقانون أن يُعامل الش

 الكريمة للشخص في مؤسسات عادلة الشروط الأخلاقية والقانونية لضمان الحياة   -4
ة التي يعمل بها ريكور على   ع الكيفي  يمكن الإجابة عن هذه التساؤلات من خلال تتب 

لة للتبعة الأخلاقية في المعنى الغائي الإتيقـي الأرسطي للفعل  تجذير الذات ال ِ
فاعلة المتحَم 

ل إلـزام أ
ُ
بالمعنى الأخـلاقي  2و معيار الإنسـاني الذي يستهدف الحياة الكريمة والذي يسبق ك

 لتخليص أخلاق الواجب عند كانط من الأساس  
ً
الكانطي. وهنا، يسلك ريكور طريقا ملتويا

 بالمنعرجات لتخليص  والتأسيس في طب
ً
 مليئا

ً
يعة الإرادة العاقلة المشرعة، كما يسلك طريقا

ات على  الإيتيقا الأرسطية من النزعة الجوهرية. إذ يـرى ريكور أن  إعادة الت  
 
فكير في قدرة الذ

فكير في: ة يقتض ي الت  بعة والمسؤولي  ل الت   .3»أسبقيـة الإتيقـي علـى الأخـلاقــي« تحم 

 
1 Thomasse, (A), Au cœur de la tension éthique : narrativité, téléologie, théonomie, 

in Gaïlle Fiasse :Paul Ricœur, de l’homme faillible à l’homme capable, PUF, 
Débat, Paris, 2008, p. 104. 

 Approches deتحت عنوان: »Lectures 2ر أن درس هذا الموضوع في مقال له منشور بـ ]سبق لريكو 2
la personneص ريكور عينها كآخر، لدراسة هذا -من كتاب: الـذات 9، 8، 7الدراسات:  «[. ويخصِّّ

 السّؤال: »ما هي الذات الفاعلة التي تتحمل التبعة الأخلاقية؟«
3 Ricœur (Paul), Soi-même comme un autre, Seuil (Coll. Points Essais), Paris, 1990, 

p. 200. 
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ة التي تقوم على "احترام  إذا كانت أخلا  ة العيني  ة ترتبط بالهوي  ق الواجب الكانطي 

ن من 
َّ
أمـلُ في الحياة الكريمة تتمك

َ
ات"، فإن "الهوية السردية" التي ت

 
ة بين   الذ تجـاوز الهو 

ات" أمام  
 
ات معنى "تقدير الذ

 
سِبُ هذه الأخيرة الذ

ْ
ك
ُ
ة حيث ت اتي 

 
ة الذ ة والهوي  ة العيني  الهوي 

أمام الآخرين، وذلك بفضل قدرتها على حكي وسرد الحياة بأفراحها وآلامها المعاشة  ذاتها و 

خلال بها وانعكاساتها  مع الآخرين، وكذلك بفضل قدرتها على تقييم معنى إعطاء الوعود والإ 

غبة في الحياة الكريمة تسبق كل  التزام بالمعايير   ة. وبهذا فإن  الر  على الحياة الإنساني 

ات والآخر بوصفه غـاية في ذاته لا يمكن  والقواعد الأ 
 
ة الذي يقتضيه احترام الذ خلاقي 

ة.   اتي 
 
ته وتحويله إلى وسيلة لتحقيق المنافع الذ  تجريده من إنساني 

يد ريكور مفهوم الإيتيقا الأرسطي للتمييز بينه وبين مفهوم أخلاق الواجب  تعيس

ا
 
رح الجديد لمفهوم "الذ

 
ت القادرة" مع العالم الذي أصبحت  الكانطي، وذلك لينسجم الط

ننا هذا المفهوم الأرسطي من   ِ
 
دة في ممارسات وأفعال وإنجازات. إذ يمك ِ

توجد فيه متجس 

ة أو  وضع الفرد في قلب الممارس ة حيث تكتمل القدرات والإمكانات البشري  اسي  ة السي 

ات القد
 
اس ي تمتلك الذ ِ هذا الوسط السي 

ة. وفي ظل  رة والكفاءة  الفضائل الإنساني 

ة على تدبير الحياة المشتركة مع الآخرين من أجل حياة كريمة. وهنا، نجد أن  مفهوم   الأخلاقي 

الذي من خلاله يَتِمُّ الربط بين الإتيقي   للذات، "الحياة الكريمة" يستدعي الوضع الإتيقي 

 . وبين البعد السردي، أو ربط الإتيقي والأخلاقي إلى البعد السردي والأخلاقي

دون   ،ستعادة الإيتيقا إلى قلب فلسفة القانون ، من وجهة نظرنا، على اريكور يعمل 

الكشف  ته، من خلال أن ينحرف عن التزامه بالتفكير في القانون انطلاقا من القانون ذا

ل في  
 
عن البنية الخفية الغابرة التي تستحكم أصول الفهم الإتيقي للقانون والتي تتمث

ه «تعريفه القوي للإتيقا: ِ
معنى الحياة الكـريمة مـع ومن أجل الآخـرين في   القصد الذي يُوج 

: مع... ومن أجل... لحظتان أساسيتان للحياة الكريمة ا، 1»مؤسسات عادلة لتي على  لأن 

. ههنا، يظهر اشتغال ديالكتيك الذات والآخر، نحن نحيا  2سها يقوم الاجتماع البشري أسا

 
ً في أسبقيةّ الإ ً معمّقا تيقي الأرسطي على الأخلاقي المعياري الكانطي في كتابه: سبق لراولز أن فتح نقاشا

د، وريكور خصّص له دراسات نقديةّ وافيةّ جمّعها في كتابه: العاد  ل.    نظريةّ العدالة، من منظور فلسفي متجدِّّ
- Rawls (John), La théorie de la justice, traduit par Catherine Audard, Seuil (Points, 

Essais), Paris, 1997.  
- Ricœur (Paul), Le juste1, Esprit, coll. Philosophie, Paris, 1995. 
1 Ricœur (Paul),  Soi-même comme un autre, op.cit., p. 202. 
2 Ibid., p. 202. 
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شاط  "مع... ومن أجل.."
 
أ من الن ة هي »جزء لا يتجز  ، والعدالة بوصفها ممارسة اجتماعي 

واصلي    التي تعد   ،حكمةالم يأخذ معناه الكامل في مقابلة الحجج فيما بينها أمام  الذيالت 

ة بها تقوم  ف ارائع لا مثا ة إتيقا خاص  واصلي   لهذه الممارسة الت 
غة. إن 

 
وظيف الحِواري لل ي الت 

رف الآخر 
 
واصلي في فضاء  audialterampartem« .1 على: الإصغاء إلى الط شاط الت 

 
إن  الن

ة في حياتنا. ونحن نعرف أن  الحياة تفترض   المحكمة لا ينفصل عن الممارسة الاجتماعي 

 في "البعد الحواري"،الآخر مس
ً
 من   2بقا

ً
ن وضعا مة تتضم  ِ

 
ات المتكل

 
ة الذ : »وضعي  لأن 

خاطب  بين الأنا والأنت«  الت 
ً
ننا من فعل ال، و 3ينش ئ تقابلا ِ

 
ة أخرى  existerوجود )يمك ( مَر 

ِعاية والعناية.
ة، يدعو ريكور هذا الأمر، بـالر  أن العلاقة مع الآخر ومن المؤكد  بصورة خاص 

بتقطع ا تي الذاتية   نهمامي الخاص  حياتي، ولكن بفضل هذه القطيعة تستعيد هوي 

عر ف على قدراتي، هذه القدرات التي لا تنفصل عن الاعترا ف المتبادل مع  ديناميتها في الت 

وبهذا، فإن  "الآخر"   .4الغير/ الآخر. هذه القطيعة »تخلق شروط استمرارية من درجة ثانية« 

.»ليس الأنـا والأنت  5الآخر، هو أيضا الآخر دون الأنت"  د الحواري،"لا ينحصر في "أنت" للبع

خـاطب، بل اللغة ن ل في مجـرى الت  ران المـوقع الأو  ر هـذا  هما فقـط اللذان يتصد  فسهـا تتصد 

م، ولكن ما من  
 
م، وهو يتكل

 
م، وأنت تتكل

 
م، أي أنا أتكل

 
سة، فنحن نتكل الموقـع بما هي مؤس 

 .6أحد يخترع اللغة«

عي إلىليس   من النزاعات والصراعات   ،بالضرورة الحياة الكريمـة، الس 
ً
 آمنا

ً
سعيا

عوبات: حيث فعل الإنسان يصير    لا يحصـى من الص 
ً
والظلم، فقد يواجه المرء عـددا

"، وهذا يُ 
ً
ِعاية"تفاعلا

ات" على الر 
 
دْرَة الذ

ُ
م ليس فقط "ق ِ

مراعاة للآخر، ولكن يكون،   ،قو 

ق هتعنيفأيضا، مناسبة ل
 
 يختلف باختلاف مستوياته الث

ً
ةتعنيفا ة والاجتماعي  من عنف   -افي 

إن  فعل الإنسان من حيث هو "قدرة على..."،   -( Meurtre) 7اتة اللغة إلى التعذيب أو إلى الإمَ 

 
1 Paul (Ricœur), Amour et Justice, Point, Paris, 2008, p. 27.   
2 Ricœur (Paul),  Soi-même comme un autre, op.cit., p. 212. 
3 Ibid., p. 135. 
4 Ibid., p. 212. 
5 Ibid., p. 227. 
6 Ricœur (Paul), Lectures 2. La contrée des philosophes, Seuil (Coll. La couleur des 

idées), Paris,1992, p. 212. 
في قراءة تربط بين "الجسد" و"الرمز" و"السرد" في فلسفة ريكور أن »البعد الإيتيقي  ترى كريستفا 7

 والسياسي للذات يوجد في قلب التأمّل حول الزمن والسّرد«.
- Kristeva (Julia), La narration en psychanalyse : des symboles à la chair, in Ricœur 

1, Cahier de l’Herne, (Points, Essais), Paris, 2004, p. 285. 
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فاعل معه من أجل البحث عن   1.يتعَر ف في النهـاية على صبر الآخر  عامل مع الآخر والت  إن  الت 

ل"الحياة ال
 
راع والعنف والظ  م.كريمة" لا يعفينا من الص 

ات مع    
 
قة بنمط وجود الذ ِ

 
ات المتعل ِ هذه الحيثي 

ا، سؤال العدالة في ظل  يقتض ي، من 

ه؛   سات عادلة حيث ينال كل واحد حَق  الآخر في المجتمع التسـاؤل فيما إذا كنا نحيا في مؤس 

ي مع "العدالة  ير متوافق "الأنت" غ  لأنه من الممكـن أن يكون "الانهمام" ب ـ ِ
ساتية"، فيؤد  المؤس 

زاعات يقتض ي الأمر استحضار "المعايير   ، ذلك إلى نشوب نزاعات بين الأفراد  ِ
 
ِ الن

ولفَض 

ة" مع أن هذه تكون مسبوقة  ة الكوني  ه الم الأخلاقي  ِ
  قول وي  "الحياة الكريمة".  في  عنى بقصد يُوج 

، فإن 
ً
ا ه لذي يُو القصد ا ريكور هنا: »لأن  هناك شر  ِ

رة يجب أن  معنى الحيا  ج  ِ
ي 
َ
ة الكـريمة الخ

ل امتحان الإلزام الأخلاقي الذي يمكن إعادة صياغته كالآ  : تصرف فقط بحسب تي يتَحمَّ

 يكون، أي الشر« 
َّ
نك في الوقت نفسه من أن تريد ألا يكون ما يجب ألا ِ

 
مك

ُ
 . 2المسلمة التي ت

عوبات، بقدر ما تعمل  تبساصحيح أن  صرامة أخلاق الـواجب لا تعمل على  عاد الص 

قابـل بين الرغبة الإتيقية وبين الإلزام   دُها التَّ ِ
 
على إظهارها؛ وذلك لأن  الإحراجات التي يُوَل

ا  ، مم 
ً
ا ارمة أخلاقي    يلزِم الأخلاقي تكشف عن هشاشة الإنسـان في الالتزام بالمعايير الص 

مقاضاة ينبغي أن يحترم في الفرد   فعلالإنسان البحث عن الحُكم في فعل المقاضاة. وكل  

  
ً
ة تحضر بصفتها ذاتا ات القانوني 

 
ة للفعل، وبهذا فإن  الذ بعة الأخلاقي  ل الت  قدرته على تحم 

ِ شرطين: 
ق في ظل  قدير والاحترام. وهذا العمل القضائي يتحق   جديرة بالت 

رط الأوّل 
ّ

قالش و  ق أالعمل القضائي الذي يرى في صاحب الح : يمكن أن يتحق 

ة حيث تكون حقوق الفرد   ِ تقاليد ليبرالي 
قدير والاحترام في ظل  ة جديرة بالت  ات القانوني 

 
الذ

ع بحقوق الإنسان ولة. أي يتمت  ة   ا فيعضو باعتباره انسانا و  سابقة للد  اسي  الجماعة السي 

ة. اومورد ة والإيجابي   للحقوق الوضعي 

اني
ّ
رط الث

ّ
سات،الش ة مشروع  ن االإنسان دو ف : دولة المؤس  ساتي  لوساطة المؤس 

 بانتمائه للجسم   (Es-quisse de l’homme) إنسان 
 
ة الإنسان إلا ق إنساني  ولا تتحق 

 لانبثاق معنى وجوده. 
ً
ا اس ي الذي يظل  ضروري   السي 

 
1 Ricœur (Paul), Soi-même comme un autre, op.cit., pp. 256-257 . 
2 Ricœur (Paul), Soi-même comme un autre, op.cit., p. 254. 
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ة. وهذه   اسي  يان بنا إلى مفارقة الفرد والجماعة السي  ِ
 يؤد 

ً
رطين معا

 
وهنا نجد أن  الش

من خلال   (Le droit de fait)نا إلى الحديث عن "قانون الواقعة" قودالمفارقة هي التي ست

ل ريكور فعل المقاضاة، أو فعل الحكم  ِ
 
الذي يأتي في  (l’acte de juger)فعل المقاضاة. يحل

ة من منظور الغاية القصيرة التي تحكم تحقيق   نهاية المداولات، بمعنى البت  في القضي 

ا، رف  لغ والتي تدل   العدالة قانوني 
 
رفين، أي ما "لي" وما "لك"، أي بين الط

 
 الفصل بين الط

ً
ا وي 

 وفق القانون الذي يشمل  
ً
ا الواحد والآخر. أي تدخل ضمن دائرة تحقيق العدالة إجرائي 

د الأفعال   ِ
جريم والعقاب وتحد  ة للت  م المبادئ العام  ِ

 
ة التي تنظ مجموعة من القواعد القانوني 

ة  ت االمعتبرة جرائم والعقوبا كلي 
 
ة والش  الإجراءات المسطري 

ً
م أيضا ِ

 
رة لها، كما تنظ لمقر 

ل السلطة   عن وتنفيذ الأحكام. وتتكف 
 
حقيق والمحاكمة وطرق الط المرتبطة بالبحث والت 

هائي موضوع قلق   ِ
ة بتنفيذ هذه الأحكام. ولكن يظل  هذا الحكم الن  نفيذي  ة الت  اسي  السي 

هائي قد استجاب للغاية الطويلة المدى  ن هفلسفي وإشكال حقوقي فيما إذا كا ِ
ذا الحكم الن 

ه لا يمكن فصل أنظمة  
 
لم العمومي، لأن ِ

التي تحكم العدالة بوصفها مساهمة في تحقيق الس 

ة شريعي 
 
ة الت اسي  لطة السي  شريع القانوني عن الس 

 
لاث   .الت

 
لطات الث وكل  حديث عن الس 

ة وإ ة والقضائي  نفيذي  ة والت  شريعي 
 
ة  الت اسية الكبرى للقو   يضعنا في قلب المفارقات السي 

 
لا

راع والعنف،  ِ
ة للحق  والص  ادتها باسم المبادئ الكلي  ولة في ممارسة سي  ة الد  ومشروعي 

ة أطروحة ريكور ف   المسافة الواقعة بين  قطع «يالإنساني في العيش الكريم. هنا، نلمس قو 

ويلة
 
 .1»الغاية القصيرة المدى وبين تلك الط

أمام   يجب أن نكون ، وهنا وزيع الحقوق أي يعمل فعل المقاضاة/الحكم على إعادة ت

ر أربعة وفي نظر ريكور يجب  .بين الأطراف(La juste distance)  "المسافة العادلة"
 
توف

ة  في ثال الأسمى المعقلنة تعمل على شروط لتحقيق "المسافة العادلة" التي  العدالة القضائي 

ة الليبرالي  المجتمعات الديمقب  ة.راطي 

ل: افتراض رط الأو 
 
الث  أن   الش

 
رف الث

 
 في المرافعة، أي  (Un tiers)الط

ً
، ليس طرفا

اد في الحكم ، وهنا يكون معنى "المسافة  (L’impartialité du jugement) شرط الحي 

الث الذي يدعي أن يكون عادلا مع ذاته
 
  . (Soi-même) العادلة" قائمة في الطرف الث

 ويتجس  
 
ولة، وذلك في تمييز واضح بينها وبين المجتمع  د الط الث في أسمى صوره في الد 

 
رف الث

 
1 Ricœur, Le juste 1, op.cit., p. 10. 
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ولة هي الوحيدة المحتكرة  للعنف المشروع، وهذا يقتض ي أن تكون سلطات  المدني، لأن  الد 

ة، ونقترب أكثر من   سة القضائي  خذ صورة المؤس  الث يت 
 
رف الث

 
ولة مفصولة. لأن  الط الد 

سة القض  ة للقاض ي. المؤس  ورة الأكثر إنساني  الث الص 
 
رف الث

 
خذ الط ة عندما يت   ائي 

 غير منتم 
ً
الث محايدا

 
رف الث

 
اني: لا يكون الط

 
رط الث

 
رفينالش

 
 إذا   ، لأي من الط

 
إلا

ة. ولا يمكن الحديث عن فعل   كان القاض ي يستند إلى "نسق قضائي" أو منظومة قضائي 

 
ً
ا  إذا كان محمي 

 
قاض ي/الحكم إلا ة  الت  سة القضائي  ولة ومن المؤس  ة الد   من عبث واعتباطي 

ة مكتوبة".  ومن نوازع القاض ي ذاته. وهذا يفترض "منظومة بنود قانوني 

   الشرط
 
 بين الجريمة والعقوبة لا يمكن ذكر القاض ي إلا

ً
الث: لكي نقيم تناسبا

 
الث

الث لإقامة العدالة أو تحقيق "المسافة العادل
 
رط الث

 
رط هو:  باستحضار الش

 
ة"، وهذا الش

وهذا لحماية الحكم العادل من نزعات الميل عند القاض ي ومن استغلال   ،Débatالمرافعة 

ادته. عي العام ومجلس الأطراف   سلطته ونفوذه وسي  ويدور النقاش بين القاض ي والمد 

ها غير عادلة ، فإن   (Injuste) المتنازعة إذا كانت شروط الجنحة أو المخالفة أو الجرم تعلن أن 

ها "عادلة"، وهكذا فشروط المرافعة يجب أن تكون بدورها منصفة   القاض ي ينبغي أن يعد 

ة.  عوى القضائي   بين الأطراف في الد 

زاع   ِ
 
ة: وضع حد  للن ابع: وهي الغاية القصوى والوحيدة للعدالة القضائي  الشرط الر 

المتقاضية. وهذا الفصل   ف، لكي يتمَّ الفصل بين الأطرا La sentenceعبر الحكم القضائي 

يقين، وإذا لم يعمل القاض ي على رد  
 
يقين، فإذا لم يرفع اللا

 
 لكي يرفع اللا

ً
ا يبقى ضروري 

د بكامل قواه ضد  القانون.   الحقوق والاعتراف بها لأحد الأطراف، فإن  منطق الانتقام يتجن 

هذا، ما يقتض ي من  و كل  طرف يبقى ثابت على مواقفه. وهنا تفرض عدالة الانتقام نفسها. 

المحاكمة العادلة أن تدفع بكل الحجج في المرافعة دون ادخار أي جهد حتى تصير هي الكلام  

 بين لحظة  
ً
دا فكير فيه مجد  فكير فيه ومعاودة الت  الذي ينطق بالحق، فكل ش يء يمكن الت 

عوى وبين لحظة إصدار الحكم؛ حيث ينتهي اللايقين ا بدئي  لاللايقين التي تطبع فتح الد 

 1. بالكلمة التي تنطق بالحق

ي بها إلى   ِ
ِ منظور يؤد 

روط الأربعة العدالة من كل 
 
يريد ريكور أن يحمي بهذه الش

 في صرف القانون إلى ذاته والبحث عن مقاييسه العادلة من ذاته. إذا  
ً
الانتقام، وخصوصا

ي إلى خلق لا ِ
الفاعل   بين   (Une dissymétrie) تماثل كان الجرم أو الجنحة أو المخالفة يؤد 

 
1 Ricœur (Paul), Le juste 1, op.cit., pp.196-197. 
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(Agent )( والمحكوم/ المدان )المتهم(Un patient)  فإن  شروط المرافعة التي تقوم على ،

رفين المتنازعين  
 
كافؤ والإنصاف بالنسبة للط ماثل والت   من الت 

ً
داول تعيد نوعا النقاش والت 

 )حق المتهم في محامي الدفاع والكلام(.

 بين هذه 
ً
 عندما نقيم تناسبا

 
ة لل روط الش رامة الوضعي   الص 

ً
  تشريع القانوني نزيح مسبقا

(Loi)  ونجد أن  أصول المثال الأسمى للقانون تمتد  في امتلاك الفضيلة والحد الأوسط ،

دة لل  ة.   تشريعات الأرسطي، أو في فلسفة القانون الحديثة وليس في المعيارية المجر   القانوني 

 صفح ال   طق التكافؤ ومن بين منطق    والعقاب   القانون   -5

ر خارج إجراءاتها   ِ
ة في فلسفة القانون أن تبر  زعة الوضعي 

 
 تستطيع الن

ً
ا هل حق 

كافؤ بين الجريمة والعقاب معنى الحياة الكريمة للمجتمع الإنساني؟   القائمة على منطق الت 

ة؟   ِ معنى يعتبر العقاب مطلوبا للضحي 
 بأي 

ؤالين    نى ة لتسويغ معتصير الفلسفة مطلوبمع هذين الس 
 
العقاب الذي ليس إلا

رور. فهل العقاب إصلاح أم ردع؟  
 
إضافة عذاب بائسة إلى السجل الكوني للخيرات والش

دع حقا؟ أليس بإيقاع الألم والمعاناة بالآخرين؟    وبأي معنى يكون الر 

أكيد لا يعيد الحياة«  ه بالت  ظام، لكن  ِ
فظ  أي: يح .1يرى ريكور أن  »العقاب يعيد الن 

ظام الاج استقرار ا ِ
ظام الاجتماعي الحياة  لن  ِ

رورة استقرار الن  تماعي، ولكن لا يعني بالض 

  
 
ة، والقضاء لم يعمل إلا هما ضحي  ة والمجرم كلاهما يعترفان بأن  الكريمة للأفراد. إن  الضحي 

 لا  على أخذ مسافة عادلة أمام الفعل المرتكب، والاعتراف بالكلمة الأخيرة للقضاء قانوني  
ً
ا

رورة ا يستلزم ة الأحكامبالض  . القضائية  لاعتراف بمصداقي 
ً
ا  أخلاقي 

ة للنظام   إلىريكور  وهذا ما يدفع ة والقانوني  ة الأخلاقي  نقد الأسس الفلسفي 

ظام الاجتماعي الذي نتج عن الاختلال العقلاني للقانون   ِ
ا الن 

 
الاجتماعي الحداثي، هذ

ى إلى تفاق المعاصر  ة، فأد  اسي  ك في والمنظومة السي 
 
فك   م الجريمة والفقر الروحي والت 

ة:   ة والقانوني  ة الأخلاقي  ة. ومن بين تلك الأسس الفلسفي   والاجتماعي 
 
وابط الإنسانية الر 

 في تأسيسهما  
ً
ا
 
 وجاف

ً
 فقيرا

ً
ا  عقلاني 

ً
ختا منظورا ة، اللتان رس  ة والهيجيلي  الفلسفة الكانطي 

 للطبيعة العقلاني  المعاصر؛ هذا، الذي يعمل على تجريم ا  للقانون 
ً
ة  لخطأ بوصفه منافيا

 
1 Ricœur (Paul), Le juste1, op.cit., p. 199. 
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ساؤل الآتي: »ماذا يعني أن يعاني كائن عقلاني  
 
للكائن الإنساني. وهنا، يطرح ريكور الت

ؤال، تظهر الفضيحة   ة عن هذا الس  بطريقة مشروعة؟ ففي عجز الإجابات العقلاني 

ة لمسألة العقاب، حيث  ة مجدها« الفكري  من  ب مظهر فالعقا .1تسقط العدالة عن قم 

العقاب حق من   التي رأت أنمظاهر استبداد الحداثة وفشلها السياس ي في تحقيق العدالة 

 ه.أفعال المسؤول عن حقوق المجرم  

 ديالكتيكيا بمخالفة القانون، وحسب علاقة النفي   «إذا كان 
ً
العقاب مرتبطا

ريقة التي تر 
 
ويحرض، في بعض   تبط بها المخالفة بالقانون الذي يفرزها المزدوج، بنفس الط

. يكشف هذا المنطق الديالكتيكي عن تساوي وتعادل مخافة القانون  2»جوانبه، عليها 

ه كائن عاقل حامل لإرادة عاقلة في 
 
والعقاب في القيمة، فيصبح المجرم مستحقا للعقاب لأن

خذ العقا ة، ارتكاب المخالفة أو الجريمة، وبذلك يت  ة قبل القانوني  ة الطبيعي    ب المشروعي 

 عن القانون الأخلاقي الذي يقوم  بحيث يعد  انحراف الإنسان عن طبيعته ال
ً
عاقلة انحرافا

 على الإلزام. 

ب ريكور على هذا المنحى الهيغيلي في تسويغ فكرة حق العقاب التي تنبني على   ِ
يعق 

ر عقلاني مغلق ه تصو  ، لكن 
ً
ا  وغير عادل واق كثيف وممتلئ قانوني 

ً
ا  وأخلاقي 

ً
ا  فارغ روحي 

ً
ا   . عي 

 
ً
ة  ناتج عنوهنا، سيكون فشل العدالة ممارسة . إن  فكرة حق العقاب  اتجريد فشل العقلاني 

القصاص الذي يعد  فكرة  وهو  عند كل من كانط وهيغل تقوم على فكرة القصاص؛

رر الذي يحدث عادل بين الض  ه المجرم والعقاب الذي  مشروعة تقوم على منطق المساواة والت 

ب عن ذلك، و 
 
تي وضع أسسها الفكر  فكرة القصاص، هذه، تترجم روح العدالة اليترت

أر. 
 
 الفلسفي الحديث. وهذا، من منظور ريكور دعوة تشجع على الانتقام والث

ه  
 
ة لأن ة أو إنساني  إن  القانون المعاصر لا يحمل، من وجهة نظر ريكور، أي قيمة أخلاقي 

ة للقانون   خاطئ، يساوي بين العقاب ومخالفة القانون أو ارتكاب فعل  وهو ترجمة حداثي 

كافؤ"   ، "العين بالعين والسن بالسن".  (Equivalence)البدائي الذي يقوم بدوره على "قانون الت 

قتها   ،الاعتقاد الديني أو الأحكام والمعتقدات المسبقة يستحضر ريكور 
 
التي عل

ات الإنساني  
 
دة خارج دائرة تفكيرها في تأسيس الذ ة المجر  الإرادة   ة القائمة على العقلاني 

 
1 Ricœur (Paul), Le juste, la justice et son échec, L’Herne, Paris, 2005, p. 50. 
2 Ibid., p. 51. 
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ة بعة  ، العاقلة الحر  ل الت  صر ف وتحم  ات على الت 
 
ظر وتجديد فهمنا لقدرات الذ لإعادة الن 

ة، بعدما صارت ع  شريع خارج شروط  الأخلاقي 
 
شكيك في قدرتها على المعرفة والت

 
رضة للت

 
ً
راث عموما

 
قافة، أو إلى الت

 
اريخ والمجتمع والث

اته على  انتمائها إلى الجسد والت   في مختلف تجلي 

ة التي حاولت أن   صوص الديني  اق إلى إعادة قراءة الن  الوجود الإنساني. ويذهب في هذا السي 

كافؤ"تتجاوز "قانون ا من خلال المعاني التي يفيض بها الإيمان الروحي الوجداني، هذا   لت 

فح والر حمة والغفران   ة. الفيض الذي يجد تعبيره في عبارات العفو والص   والمحب 

س،   ة وخطاب العدالة في الكتاب المقد  يسعى ريكور إلى رفع المفارقة بين خطاب المحب 

ة الذي يتجاوز الحمولة العاطفي   التي   (Impérative)ة نحو صيغة الأمربين خطاب المحب 

ائع للواجب الكانطي، وقد جاءت الصيغة على لسان  
 
يمكن أن ينسحب عليها المعنى الش

، وكما جاء أيضا في  »أحبب الر ب إلهك...وأحبب قريبك كنفسك«نجيل كالآتي:المسيح في الإ 

وا «( :6،27إنجيل )لوقا  امعون، أحب  أعداءكم وأحسنوا إلى لكن أقول لكم أيها الس 

وا لأجل الذين يسيئون بكم
 
،  » مبغضيكم، وباركوا لاعنيكم وصل ة الحب  ها بمثابة وصي  فنعد 

ة بالمعنى الكانطي، وبين  ويعمل ريكور على تقديم الحجج ا لكفيلة بإثبات حمولتها الأخلاقي 

ابق، إنجيل خط وكما  « لوقا:اب العدالة الذي نجده على لسان المسيح في نفس الإنجيل الس 

اس بكم، افعلوا أنتم بهم أيضا ما فعلوه بكم  .1(31-6)لوقا،  »تريدون أن يفعله الن 

ة وخطاب  قريب  وأمام هذه المفارقة بين خطاب المحب  العدالة، يسعى ريكور إلى الت 

ة حب المرء  بين الخطا ين: كيف ترتبط، من جهة أولى، وصي  بين من خلال سؤالين قبلي 

ة؟ لأعدائه بترنيم ة عن قاعدة العدالة من جهة ثاني  هبي 
 
 ة الحب؟ وكيف تعلن القاعدة الذ

ة حب الأعداء لا تكفي في حد ذاتها. إنه تعبير فو   أخلاقي-ق يرى ريكور أن  »وصي 

(Supra-éthique)   عابير ر على صيغ أخرى من الت 
 
ر عن اتساع اقتصاد الهبة الذي يتوف ِ

يعب 

« المختلفة عن مطالبة الإنسان بإنج
ً
 وفيرا

ً
 .2از الفعل. إن  اقتصاد الهبة يغمر الأخلاق غمرا

هو   »ورأى الله في كل ما عمله فإذا1يعمل ريكور على تأويل مسألة الخلق في سفر التكوين

 
ب ، إذ نجد في القرآن خطاهذه المفارقة، في نظرنا، تسكن النّصوص المقدسّة في الأديان الإبراهيميةّ الثلّاثة 1

ي بيَ نَكَ وَبيَ نهَُ عَداَوَةٌ المحبةّ: " سَنُ فإَِّذاَ الَّذِّ يَ أحَ  يِّّئةَُ ۚ اد فَع  بِّالَّتِّي هِّ ي ال حَسَنةَُ وَلَا السَّ توَِّ  كَأنََّهُ وَلِّيٌّ وَلَا تسَ 
يمٌ  رُ ال حَرَامُ العدالة: "(، وتفُسّر حميم بشدةّ القرب والحب، كما نجد خطاب 34)سورة فصلت، الآية: "حَمِّ الشَّه 

تدَىَٰ عَليَ   ث لِّ مَا اع  تدَوُا عَليَ هِّ بِّمِّ تدَىَٰ عَليَ كُم  فاَع  رِّ ال حَرَامِّ وَال حُرُمَاتُ قِّصَاصٌ ۚ فَمَنِّ اع  لَمُوا بِّالشَّه  َ وَاع  كُم  ۚ وَاتَّقُوا اللََّّ
َ مَعَ ال مُتَّقِّينَ   (. 194) سورة البقرة، الآية: "أنََّ اللََّّ

2 Ricœur (Paul), Amour et Justice, op.cit., p. 33.   
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ا« ) المنطبق على كل خلق على حدة،   (Bon)مزيا يمنح لكلمة حسن ( تأويلا ر 31-1حسن جد 

ة للوجود. و  الأخلاقي -البعد فوق  إلىمنه، فإن  كلمة حسن تحيل  المعنى الجوهري للهبة الأصلي 

ة هو ربط اقتصاد   هي بدورها. إن  الغاية التي تحكم تأويل ريكور لهذه الاستشهادات الديني 

ة الحب والقانون، حيث يقول: »إن  حب القريب في صورته القصوى  اله بة بكل من وصي 

عور فوق 
 
ة الإالأخ-لحب الأعداء يجد في الش المخلوق رابطته الأولى مع  –نسان لاقي لتبعي 

ر في شأن ارتباط الإنسان بالقانون وبالتسويغ  ِ
  اقتصاد الهبة. وهو الاقتصاد ذاته الذي يقر 

)Justification( :  »لان مركز ميكانيزم اقتصاد الهبة ِ
 
ابطتان تشك  .1هاتان الر 

ز ريكور  ِ
ة عن  –يمي  صوص الديني  مه للن  أويل الذي قد  ةوفق الت  بين  -العدالة والمحب 

كافؤ"  La logique)و"منطق الفيض" (La logique d’équivalence) منطقين: "منطق الت 

de surabondance)ل هو ما يطبع ا ينسحب على  لأخلاق في عصرنا هذا، والذي ، ويعد  الأو 

ة  هبي 
 
 على القاعدة الذ

ً
ا وري بمعناها الحديث الذي يقوم أخلاقي  التي  مفهوم العدالة الص 

ة  «ترتبط ة للمعاملة بالمثل أو الانعكاسي  كافؤ بما هو خاصي  في حين يعارض   2»بمنطق الت 

ل ويصبح في حقل الممارسة  اني الأو 
 
را  (Praxis)الث ِ

ة ع معب   ن معنى اقتصاد الهبة. بقو 

ة والعدالة، أو بين منطق   ناقض الجوهري بين المحب  ولكن كيف يمكن رفع الت 

كافؤ ومنطق ال  فيض؟  الت 

ة في حفظ أمن   الشديد بهشاشة رغم وعي ريكور  ة الإيماني  الأطروحة الحقوقي 

فكير في العدالة وال ه يدفع بها إلى ساحة الت 
 
أفة  المجتمع واستقراره، فإن قانون من منظور الر 

ة  عيدة"  والمحب  اكرة الس 
 
 في ترسيخ "الذ

ً
فح طلبا التي لها القدرة على نسيان دوافع   3والص 

ة التي   ة والاجتماعي   أن  الحياة الأخلاقي 
ً
دا ِ

أر والانتقام. كما يعلم جي 
 
الحقد والكراهية والث

ة  تقتدي برسالة المسيح، بوصفها رسالة قانون معكوس، والتي تتن  هبي 
 
ل من القاعدة الذ ص 

ابعة عن القلب  ة، هيفي المقاضاة بدعوى العطاء والهبة الن  حياة   العامر بالإيمان والمحب 

ر والعنف، فالمسيح حين قال: 
 
ِ وجود الش

ة في ظل  ك الأيمن أدر   «طوباوي  ِ
من صفعك على خد 

ك الأيسر، من أراد أن يحضرك أمام القاض ي لأخذ سترتك، اترك له   »كذلك معطفك له خد 

:41-ب 39، 5)إنجيل متى
ً
ونكم فأي فضل لكم،  وإن أحببتم الذين يحب   «( أو حين قال أيضا

 
1 Ibid., p. 34. 
2 Ibid., p. 36. 
3 Ricœur (Paul), La Mémoire, l'Histoire, l'Oubli, Seuil, Paris, 2000, p. 94. 
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ونهم، وإن أحسنتم إلى الذين يحسنون إليكم، فأي    ون الذين يحب   يحب 
ً
فإن  الخطاة أيضا

وا منهم    يفعلون ذلك. وإن أقرضتم الذين ترجون أن تسترد 
ً
فضل لكم، فإن  الخطاة أيضا

و  فأي وا منهم بالمثل، بل أحب   يقرضون الخطاة لكي يسترد 
ً
ا  فضل لكم فإن  الخطاة أيضا

 في المقابل 
ً
ما 34-32، 6)إنجيل لوقا، »أعداءكم وأحسنوا وأقرضوا وأنتم لا ترجون شيئا

 
( إن

ر عن منزلة فوق  ِ
ة التي تلتمس العذر  -كان يعب  ل المثل الأعلى للعدالة الإلهي  ِ

 
ة تشك أخلاقي 

فح بناء على اقتصاد العطاء والهبة وطلب ال ة هي محب  1عفو والص  ة  . وريكور يرى أن  المحب 

 تحت رعاية العدالة« 
 
ة، »ولا تلج ميدان الممارسة والأخلاق إلا ويضيف: »إن    .2فوق أخلاقي 

خاء أفة والس  جسيد الر اسخ والمتدر جِ للر  قانون  -القانون الجنائي-في جميع قوانيننا الت 

، رغم كونها مهم  -جتماعيةالعدالة الا 
ً
ة معقولة تماما ل مهم  ِ

 
 3.ة صعبة ولا حدود لها«يشك

  

 
ً يدعو إلى قيم الصّفح بناء على منطق اقتصاد العطاء والهبة: 1 ن  أهَ لِّ "وَدَّ كَثِّي نجد القرآن الكريم أيضا رٌ مِّّ

ن بَع دِّ مَا تبَيََّنَ لَهُ  م مِّّ هِّ ندِّ أنَفسُِّ ن  عِّ ن بَع دِّ إِّيمَانِّكُم  كُفَّارًا حَسَداً مِّّ تاَبِّ لَو  يَرُدُّونَكُم مِّّ فَحُوا ال كِّ فوُا وَاص  مُ ال حَقُّ ۖ فاَع 
َ عَلَىٰ كُلِّّ شَ  هِّ ۗ إِّنَّ اللََّّ رِّ ُ بِّأمَ  يرٌ حَتَّىٰ يَأ تِّيَ اللََّّ ءٍ قَدِّ يثاَقَهُم  لَعنََّاهُم  109" )البقرة، الآية: ي  م مِّّ هِّ (. والآية: "فبَِّمَا نَق ضِّ

رُوا بِّهِّ ۚ وَلَا  ا ذكُِّّ مَّ هِّ ۙ وَنَسُوا حَظًّا مِّّ عِّ وَاضِّ فوُنَ ال كَلِّمَ عَن مَّ يةًَۖ  يحَُرِّّ ن  وَجَعلَ ناَ قلُوُبَهُم  قَاسِّ هُم  تزََالُ تطََّلِّعُ عَلَىٰ خَائِّنةٍَ مِّّ
نِّينَ" )المائدة، الآية: إِّلاَّ  سِّ بُّ ال مُح  َ يحُِّ فَح  ۚ إِّنَّ اللََّّ فُ عَن هُم  وَاص  ن هُم  ۖ فاَع  ( و الآية: "مَا خَلَق ناَ السَّمَاوَاتِّ 13قلَِّيلًا مِّّ

ف   فَحِّ الصَّ ضَ وَمَا بَي نَهُمَا إِّلاَّ بِّال حَقِّّ ۗ وَإِّنَّ السَّاعَةَ لَآتِّيةٌَ ۖ فَاص  رَ  يوَالأ  (، والآية: "ياَ 85لَ" )الحجر، الآية: حَ ال جَمِّ
فَ  ذرَُوهمُ  ۚ وَإِّن تعَ فوُا وَتصَ  ا لَّكُم  فاَح  كُم  عَدوًُّ لَادِّ كُم  وَأوَ  وَاجِّ ن  أزَ  ينَ آمَنوُا إِّنَّ مِّ َ غَفوُرٌ  أيَُّهَا الَّذِّ حُوا وَتغَ فِّرُوا فإَِّنَّ اللََّّ

يمٌ " )التغّابن، الآية:  حِّ ينَ : " وَلَا يَ (، والآية14رَّ بَىٰ وَال مَسَاكِّ توُا أوُلِّي ال قرُ  نكُم  وَالسَّعةَِّ أنَ يؤُ  لِّ مِّ أ تلَِّ أوُلوُ ال فَض 
 ُ ُ لَكُم  ۗ وَاللََّّ بُّونَ أنَ يَغ فِّرَ اللََّّ فَحُوا ۗ ألََا تحُِّ ِّ ۖ وَل يَع فوُا وَل يَص  ينَ فِّي سَبِّيلِّ اللََّّ رِّ يمٌ" )النّوروَال مُهَاجِّ حِّ ، الآية:  غَفوُرٌ رَّ

فَ يَع لَمُونَ" )الزّخرف، الآية:(22 فَح  عَن هُم  وَقلُ  سَلَامٌ ۚ فسََو  رِّ  89، والآية: " فاَص  ألَوُنَكَ عَنِّ ال خَم  ( والآية: "يسَ 
 َ أ مَا ۗ وَيسَ  هِّ ن نَّف عِّ بَرُ مِّ لنَّاسِّ وَإِّث مُهُمَا أكَ  مَا إِّث مٌ كَبِّيرٌ وَمَناَفِّعُ لِّ رِّ ۖ قلُ  فِّيهِّ لِّكَ يبُيَِّّنُ لوُنَكَ مَاوَال مَي سِّ ذاَ ينُفِّقوُنَ قلُِّ ال عَف وَ ۗ كَذَٰ

ياَتِّ لَعلََّكُم  تتَفََكَّرُونَ" )البقرة، الآية:  ُ لَكُمُ الآ  لِّينَ" 219اللََّّ ض  عَنِّ ال جَاهِّ فِّ وَأعَ رِّ (، " خُذِّ ال عَف وَ وَأ مُر  بِّال عرُ 
ً من هذا  أويل الأحكام(،وهذا ما يدعونا إلى إعادة ت199)الأعراف، الآية:  التشّريعيّة في القرآن انطلاقا

س له المناهج المعاصرة في فهم وتأويل وتفسير وقراءة النّصوص  المنظور الأخلاقي والاعتقادي الذي تؤسِّّ
ينيةّ، وحيث أنّ التفّاسير والأحكام الفقهيةّ التي تستند إلى تصور خاص باللّفظ والمعنى يتأسّس على  الدِّّ

ل استثناء في النّظر إليها من منظور المناهج المعاصرة، ما دامت هذه لتقّليدي للغالمنظور ا ة، فإنّها لا تشكِّّ
 المناهج تعيد النّظر في النّظريّات التقّليديّة للّغة وتكشف محدوديتّها في تحصيل الدلّالة والمعنى.

2 Ricœur (Paul), La Mémoire, l'Histoire, l'Oubli, op. cit., p. 41. 
3 Ibid., p. 42. 



156 

 خاتمة 
ة من منظور الغاية   ريكور  أعاد فكير في العدالة بوصفها ممارسة اجتماعي  الت 

لم العمومي، بدل الغاية  ِ
ة التي تهدف إلى تحقيق الس  القصيرة المدى في الممارسة القانوني 

ة تهم   الكبرى التي تندرج ض ة أخلاقي  اسي  اريخ يرى في العدالة مسألة سي 
ر فلسفي للت  من تصو 

ة في القانون  العنف والحرب. فسعى إلى  ة الوضعي  ظري  ة من الن  وري  نقد الجوانب الص 

زات القاض ي في   عن تحي 
ً
ة على تحقيق العدالة بعيدا عي قدرتها الإجرائي  المعاصر، التي تد 

 عن 
ً
ة للمتقاضين...ومن ثم   استعمال سلطته، وبعيدا ة والاجتماعي  تأثيرات الحياة الأخلاقي 

خص
 

رابط القوي بين الش
 
خص الأخلاقي  كشف عن الت

 
ة وبين الش ات القانوني 

 
القانوني أو الذ

مات ِ
ل تبعة أفعالها من خلال وصف الس  ات القادرة على تحم 

 
ة  أ-الأنطو أو الذ نثربولوجي 

ة.   ات الإنساني 
 
 للذ

نب والجريمة وليس  الة عند ريمفهوم العدف
 
ة للذ وازع الحقيقي  ة الن  كور يرتبط بتعري 

ا  ة،بتجريد الإنسان منطقي  وتنكشف هذه النوازع في   بوصفه كائنا عاقلا في قوالب صوري 

على ذاتها من خلال الآخر ضمن بنية   الذات  تتعر ف المرافعة القضائية التي تفتح المجال لكي 

سة ة تقوم على مؤس  رد والحكي المتبادل لتجارب الحياة وخبراتها. و  حواري  غة والس 
 
بهذا  الل

د كا   فالكائن الإنساني ليس مجر 
ً
افا  شف 

ً
بل كائن يتداخل   ،ئن يمتلك إرادته العاقلة امتلاكا

لوك الإنساني. وهذا ما دفع ريكور  الذي ي فيه الإرادي واللاإرادي غبة والفعل والس  ي الر  ِ
غد 

كافؤ" المستمد   إلى تجاوز الأطروحة ال ة في القانون التي تقوم على "منطق الت  ة العقلاني  حداثي 

كل القانوني للقصاص الذي يسكنه روح الانتقام  وانين البدائمن روح الق
 
ة، وهو ذاته الش ي 

كافؤ" ب أر، نحو أطروحة تطعيم "منطق الت 
 
" الذي يقوم على الر حمة  صفح "منطق ال ـوالث

خاء والعفو أفة والس  " من العدالة في ش يء، بل هو  صفح. ولكن لا يعد  "منطق الحبة والم والر 

ى  يأتي بعد أن تقول العدالة القضا فح حت  ة كلمتها الأخيرة للالتماس العذر وتقديم الص  ئي 

ته   قدير، أي تبرئة ذم  يحظى المذنب بفرصة استعادة الحياة كذات تستحق  الاحترام والت 

.
ً
ا  لا قضائي 

ً
ا  أخلاقي 

 

 

  



157 

 افيا يوغر بيبل ال 
• _______, La Mémoire, l'Histoire, l'Oubli, Seuil, Paris, 2000 . 
• _______, Le juste, la justice et son échec, L’Herne, Paris, 2005. 
• _______, Le juste1, Esprit, coll. Philosophie, Paris, 1995. 
• _______, Le juste2, Esprit, coll. Philosophie, Paris, 2002. 
• _______, Lectures2: La contrée des philosophes, Seuil (Coll. La couleur des 

idées), Paris, 1992. 
• _______, Soi-même comme un autre, Seuil (Coll. Points Essais), Paris, 1990. 
• Kelsen (Hans), Théorie pure du droit, trad. Ch. Eisenmann, 2éd., Dalloz, 

Paris,1962,  
• Kristeva (Julia), La narration en psychanalyse : des symboles à la chair, in 

Ricœur 1, Cahier de l’Herne, Paris, (Points, Essais), 2004, 284-318. 
• Michel (Johan), Paul Ricœur: la philosophie d’agir humain, Cerf, Paris, 2008. 
• Rawls (John), La théorie de la justice, traduit par, Catherine Audard, Seuil 

(Points, Essais), Paris, 1997. 
• Ricœur (Paul), Amour et Justice, Paris, Point, 2008. 
• Thomasset, A., Au cœur de la tension éthique : narrativité, téléologie, 

théonomie, in Gaïlle Fiasse : Paul Ricœur, de l’homme faillible à l’homme 
capable, Paris, PUF, Débat, 2008, 93-117. 

• _______, Parcours de la reconnaissance, Gallimard (folio essais), Paris, 2004. 

 

 

 

 

 

 

 

  



Revue semestrielle, scientifique à comité de lecture, éditée par la Faculté des Lettres et des Sciences 
Humaines, Université Cadi Ayyad – Marrakech - Maroc

Directeur 
Doyen de la Faculté des Lettres et des Sciences Humaines

Abderrahim BENALI

Coordination générale
Jamal RACHAK

Adresse
Faculté des Lettres et des Sciences Humaines, B.P. 3737

Amerchich – Marrakech 40000 Maroc
Site web. http//www.flm.uca.ma.ac - Email : revueflm@gmail.com

Tél. 00212524302742 - Fax 00212524302039

Dépôt Légal : 2018PE0010

ISSN : 2605-6410

Comité Scientifique
GRAVARI BARBAS Maria, IREST, Université Paris 1 Panthéon-Sorbonne, France, ELLOUMI Mohamed, 
INRAT, Tunisie, LAOUINA Abdellah, CERGéo, Université Mohamed V Rabat, DEBARBIEUX Bernard, 
Université de Genève, Suisse, NAVARRO PALAZON Julio, Escuela de Estudios Arabes des Granada, CSIC, 
Espagne, SKOUNTI Ahmed, Institut National des Sciences de l’Archéologie et du Patrimoine, Rabat, GIRAUT 
Frédéric, Département de Géographie, Université de Genève, Suisse, HERNANDEZ ARMENTEROS 
Salvador, Universdad de Granada, Espagne, BOUBRIK Rahal, Département de Sociologie, Faculté des Lettres 
et des Sciences Humaines, Université Mohamed V  de Rabat,  TOZY Mohamed, UMVIP et Sciences po, Aix en 
Provence, France, PULVAR  Olivier, Université Antilles-Guyane, Centre de Recherche sur les Pouvoirs Locaux 
dans la Caraïbe – CNRS UMR 8053, HILLALI Mimoun, Institut Supérieur International de Tourisme, Tanger, 
Maroc, PERALDI Michel,  directeur de recherche au CNRS et Centre Jacques Berque pour le développement 
des Sciences Sociales à Rabat (Maroc), BOUMAZA Nadir, Université Pierre MENDES France- Grenoble 2, 
LANDEL Pierre – Antoine, CERMOSEM, UJF, Mirabel – France, PECQUEUR Bernard, Institut de Géogra-
phie Alpine, PACTE (UMR CNRS 5194 – Université J. Fourier, Grenoble – France).

Comité de Rédaction :
Abderrahim BENALI - Jamal RACHAK - Khadija ZAHI 

 Mohamed MOUHOUB - Said BOUJROUF.

N° 5-2020

Décembre 2020

Le tableau en couverture est de l’artiste peintre Mahi Binebine.

Les contenus des textes publiés dans la revue n'engagent que leurs auteurs.




