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ة ف���ي الجهتين م���ن المحيط  < أتاح���ت لك���م تجربتك���م الجامعيَّ
الأطلس���ي معرفة إلى أيّ حدٍّ يتمُّ الفصل بين الدّيني والسياسي 
ة  ة. فما نس���مّيه علمانيَّ بص���ورة مختلف���ة، تبعاً للتقالي���د الوطنيَّ

يشمل في الواقع أشياء غاية في التنوّع والتعدّد.

ة  اً التميي���ز بوضوح داخل إش���كاليَّ << م���ن الصعب ج���دَّ
ة  ة فرنس���يَّ ���ة بين م���ا ينتمي إلى دائرة خصوصيَّ العلمانيَّ
وما يندرج ضمن دائرة ادّعاء كوني. ولا ينبغي أن يفوتنا 
���ة مرتب���ط مباش���رة بتاري���خ علاقات  رن���ا للعلمانيَّ أنَّ تصوُّ
ة والدولة. وقد انتزع السياس���ي، في  الكنيس���ة الكاثوليكيَّ
هوت السياسي  اً على ما نسمّيه الَّال فرنسا، استقلاله ضدَّ
ة؛ حيث كانت الكنيسة تضمن للدولة  للأنظمة الاس���تبداديَّ
���ة على ما  ش���رعيتها. هك���ذا نعث���ر داخل الدائ���رة العموميَّ
ة الت���ي كان يحصرها كانط ف���ي البُعد  يناظ���ر الاس���تقلاليَّ

الأخلاقي.

ع في  ���ن أن نضيف على الفور أنَّ فرنس���ا لا تتمتَّ لك���ن يتعيَّ
ه لا يمكننا أَّال نربط  ة؛ لأنَّ ة جزئيَّ هذا المجال إلا بخصوصيَّ
ة أكثر س���عة، يلزمنا  ة أوروبيَّ الوض���ع الفرنس���ي بإش���كاليَّ
ها ليس���ت حاض���رة دوماً في أذهان الفرنس���يين.  الق���ول إنَّ
ة في  ينبغ���ي الانط�ل�اق  م���ن ق���رار إنه���اء الح���روب الدينيَّ
ة الس�ل�ام المبرمة في  أوروب���ا الوس���طى، بموج���ب اتفاقيَّ
دت،  »أوغس���بورغ«)Augsbourg( س���نة 1640، حيث تحدَّ
ة -الت���ي كانت ما تزال  ول���ة الفيدراليَّ ة، معال���م الدَّ ل م���رَّ لأوَّ
ة  ضعيف���ة وخائرة القوى إلى أبعد الح���دود- الإمبراطوريَّ
ها قبلت مع ذلك بوجود  سة، لكنَّ ة المقدَّ ة الجرمانيَّ الرومانيَّ

ديانات متعدّدة داخل فضاء سيادتها.

ة بالنسبة إلى أوروبا، بيد  كان هذا بمثابة حدث بالغ الأهميَّ
أنَّ هذا الحدث لم يتمّ إدماجه حقيقة في التاريخ الفرنسي، 
حدة، في  تمام���اً كما لم يتمّ إدماج تأس���يس الولاي���ات المتَّ
ة،  وعين���ا التاريخي، من طرف منش���قّين عن كنائس رس���ميَّ
اً لفضائنا،  إليه���م يرجع الفضل في فتح فضاء مغاي���ر كليَّ
حيث يتواجد الدّيني والسياس���ي في علاقة غير محكومة 
بالص���راع. يج���ب أَّال يغي���ب ه���ذا الأمر ع���ن أنظارنا، حتى 

لا نس���قط ف���ي آفة اعتب���ار حلولن���ا هي الأفض���ل، ونطالب 
باعتماده���ا ف���ي فض���اء كوس���موبوليتي توجد في���ه حلول 
أخ���رى. يلزمن���ا أن نس���تحضر دوم���اً أنَّ مقصدن���ا الكوني 
ه يس���تدعي اعترافاً من  لي���س في ج���زء منه إلا ادع���اءً، وأنَّ

د طموحه. الغير ليتأكَّ

يب���دو لي، بعد هذا الذي قيل، أنَّ هناك جهلًا يس���ود داخل 
ة؛  النق���اش العمومي بخصوص اس���تعمالين للف���ظ علمانيَّ
إذ نلفي تحت الاس���م نفس���ه ممارس���تين في غاي���ة التباين 
ولة، وم���ن جهة أخرى  ���ة الدَّ والاخت�ل�اف: م���ن جهة علمانيَّ

ة المجتمع المدني. علمانيَّ

د الأول���ى بالامتن���اع، وه���و أح���د م���واد الدس���تور  تتح���دَّ
ة عبادة. يتعلق  ول���ة لا تعترف ولا تم���وّل أيَّ الفرنس���ي: فالدَّ
د  ���ة، التي يتحدَّ ة الدينيَّ الأم���ر بالجانب الس���الب في الحريَّ
نا نس���تطيع  ول���ة كياناً لا دين له. بل إنَّ ثمنه���ا ف���ي كون الدَّ
الذهاب إلى أبعد من هذا فنقول: إنَّ الدولة »لا تفكّر«، فهي 
أدرية  نا في حضرة نوع من الَّال ة ولا ملحدة، إنَّ ليست دينيَّ

ة. سيَّ المؤسَّ

���ة الامتناع هات���ه، على وجه الدّق���ة، أنَّ هناك  تفي���د علمانيَّ
للبري���د  وزارة  هن���اك  مثلم���ا  للعب���ادة،  ���اً  وطنيَّ تدبي���راً 
ول���ة ملزم���ة عل���ى الخص���وص بصيانة  والاتص���الات. فالدَّ
ة الت���ي توجد، منذ الفصل بين الكنيس���ة  الص���روح الدينيَّ
ة ه���ذه الأخيرة. إنَّ ه���ذا الواجب الذي  ول���ة، ف���ي ملكيَّ والدَّ
ق  ولة يجعل الفصل بي���ن الهيئتين لا يتحقَّ تنه���ض ب���ه الدَّ
م���ا عبر تحدي���د دقيق  ف���ي إط���ار التجاه���ل المتب���ادل، وإنَّ
ة  ن أن تأخ���ذ الجماعة الدينيَّ ة؛ إذ يتعيَّ لأدوارهم���ا الخاصَّ
ة تخض���ع، بموجب وضعها العمومي،  ة ثقافيَّ ش���كل جمعيَّ
لبع���ض القواني���ن المتعلق���ة بالأم���ن، والنظ���ام، واحت���رام 

الآخرين...إلخ.

ة،  الة، س���جاليَّ ة، فعَّ ة ديناميَّ ومن جهة ثانية، توجد علمانيَّ
دي  ترتب���ط ب���روح النق���اش العموم���ي. فف���ي مجتم���ع تعدُّ
والقناع���ات  الآراء  ونش���ر  التعبي���ر  يج���ري  كمجتمعن���ا 
���ة هنا في ما  د العلمانيَّ ة. تتح���دَّ ���ة حرَّ والاعتق���ادات بكيفيَّ

حوار مع الفيل�سوف الفرن�سي بول ريكور

التربية والعَلمانيَّة

حاوره: فرانسوا أزوفي، و مارك دولوني                                              

ترجمة : حسن العمراني
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ة النقاش العمومي، أي بالاعتراف المتبادل  يبدو لي بنوعيَّ
ة حجج  د أكثر بمعقوليَّ ها تتحدَّ بالح���ق في التعبير؛ ب���ل إنَّ
الغي���ر. س���أربط ه���ذا عن طي���ب خاط���ر بمفه���وم »الخلاف 

المعقول« الذي  اجتهد رولز في تطويره حديثاً.

اً يرتكز ليس فحس���ب على توافق  ديَّ أعتقد أنَّ مجتمعاً تعدُّ
بواسطة التقاطع، الذي يُعدُّ ضرورياً للتماسك الاجتماعي، 
ما أيضاً على القبول بأنَّ هناك  خلافات لا س���بيل إلى  وإنَّ
ة فنّ لمعالجتها، عبر الاعتراف بالطابع المعقول  حلها. ثمَّ
للأط���راف المتواجهة، وبالقيمة والاحترام الذي تحظى به 
���ل بها  ة الحجج التي يتوسَّ الآراء المتعارضة، وبمصداقيَّ
ه���ذا الطرف أو ذاك. ضمن ه���ذا المنظور، أقصى ما يمكن 
ه  أن أطلب���ه م���ن الغي���ر ليس هو الانخ���راط فيم���ا أعتقد أنَّ
ما أن يقدّم أفضل حججه. على هذا المستوى  صحيح، وإنَّ

ة عند هابرماس. ة الأخلاق التواصليَّ تنطبق كليَّ

نا نصل دوماً  ث بعدُ عن المدرس���ة، فلأنَّ إذا كن���ت لم أتح���دَّ
بس���رعة مفرطة إلى هذه المس���ألة، قبل أن نأخذ الاحتياط 
ة: الس���لبي القائ���م على الامتناع،  بتميي���ز وجهَي العلمانيَّ
ول���ة، والإيجابي المرتكز عل���ى المواجهة  وتخت���صُّ به الدَّ
الت���ي يدبّره���ا المجتم���ع المدن���ي. والح���ال أنَّ م���ا يجعل 
أ منزلة وس���طى  ه���ا تتبوَّ مش���كل المدرس���ة عويص���اً هو أنَّ
بي���ن الدولة، التي تُع���دُّ هي تعبيراً عنه���ا، بوصفها خدمة 
ن عنص���ر الامتناع   ���ة يج���ب بهذا الص���دد أن تتضمَّ عموميَّ
ال���ذي تختصُّ ب���ه، والمجتمع المدني الذي يس���تثمر فيها 
ة: التربي���ة. إنَّ التربية هي من  إح���دى وظائفه الأكثر أهميَّ
داً اس���تعادة  ة -إذا ش���ئنا مجدَّ ة الأوليَّ الخيرات الاجتماعيَّ
ن ضم���ان توزيعه���ا. لا تدخل  ���ة- الت���ي يتعيَّ مقول���ة رولزيَّ
ولة من حيث هي كذلك؛  ة ضمن اختص���اص الدَّ ه���ذه المهمَّ
���ى المجتمع توزيعها  فالتربية هي من الأش���ياء التي يتولَّ
ضم���ن وظيفت���ه القائم���ة عل���ى توزي���ع الأدوار، والحقوق، 
والالتزام���ات، والامتي���ازات والأعب���اء؛ توزي���ع التربية هو 
نا  وق���ف على المجتمع المدني. وهذا صحيح إلى درجة أنَّ
ة  ���ة التعليم إلى جان���ب علمانيَّ ���ا ملزمين بتس���جيل حريَّ كنَّ
ة التعليم؟  الدول���ة. م���ا الذي نعنيه في الواقع بعب���ارة حريَّ
القص���د أنَّ إنج���از التعليم يدخل ضم���ن وظائف المجتمع 
نة نعثر عليها في مجالات  المدني، لكن ضمن ش���روط معيَّ
أخ���رى كالقان���ون أو الطّب؛ نخصُّ بالذك���ر منها تلك التي 
تتعلّ���ق بالتوف���ر على اختب���ارات للتأهيل. ب���كلام آخر، إنَّ 
���ة  ���ة التعلي���م يبيّ���ن أنَّ الوظيف���ة العموميَّ الاعت���راف بحريَّ

ة. لاتحدّده بصورة كليَّ

ه حتى داخ���ل التعليم العموم���ي، هناك فيما  والنتيج���ة أنَّ
يب���دو لي بالنس���بة إل���ى المجتم���ع المدني -وهذا مش���كل 
���ة الآراء  يتعل���ق بالحكم���ة- واج���ب التواف���ق م���ع تعدديَّ
���ة بالمجتمعات الحديثة. س���أميّز بين مظهرين من  الخاصَّ

ه���ذا التوافق الضروري؛ مظهر إعلام���ي أولًا، فأنا لا أفهم 
ة الامتناع،  ���ه في التعليم العمومي، بدعوى علمانيَّ كيف أنَّ
لا تُع���رض أب���داً ف���ي كامل عم���ق دلالته���ا الرم���وز الكبرى 
ة. فنص���ل إل���ى ه���ذه المفارقة التي  ���ة والمس���يحيَّ لليهوديَّ
 )panthéon(»تجعلنا أمام أطفال يعرفون جيّداً« البنتيون
���ا يعرفون  اليونان���ي أو الرومان���ي أو المص���ري أكث���ر ممَّ
هم يعلمون كلَّ  أنبياء إسرائيل أو أمثال وحكم المسيح. إنَّ
ة لـ »زوس«)zeus(، كما يعرفون  شيء عن القصص الغراميَّ
هم لم يس���معوا شيئاً عن  مغامرات« عوليس«)ulysse(، لكنَّ
الرس���الة إل���ى الرومان أو ع���ن المزامير. والح���ال أنَّ هذه 
ا فعلت ذلك  س���ت ثقافتنا أكث���ر ممَّ النص���وص هي التي أسَّ
نا نجد أنفس���نا هنا أمام  ة. صحيح أنَّ الأس���طورة الإغريقيَّ
مش���كل من الصعب حلّه. من س���يدرس هذه المواد؟ هل هم 
ه مش���كل حقيقي؛  المؤرخ���ون أم رج���ال الدّين؟ بلا ش���ك، إنَّ
ه ليس  اً هو كونه لم يط���رح أبداً. كما أنَّ لك���ن م���ا ليس عاديَّ
ن التلاميذ من معرفة تاريخهم  ة أخرى، أَّال يتمكَّ عادي���اً، مرَّ
ن، فضلًا  الخاص، وتراثهم الثقاف���ي الخاص، الذي يتضمَّ

ة. ة والمسيحيَّ عن الموروث اليوناني، المصادر اليهوديَّ

ة، لكن هل أبرزوا  يحدّثونهم في التاريخ عن الحروب الدينيَّ
ة واحدة، الرّهانات التي دارت حولها  لهم بوضوح، ولو مرَّ
تل���ك الحروب؟ هل ش���رحوا له���م، مثلًا، معن���ى القدر عند« 
 )Eucharistie( س لوث���ر«)luther(، وس���رَّ القربان المق���دَّ
عند الكاثوليكيين؟ وما الذي يس���تتبع الجدل حول رسامة 

الكهنة؟ 

���ن عل���ى المدرس���ة  إل���ى جان���ب ه���ذا المظه���ر ال���ذي يتعيَّ
���ة مظه���ر آخ���ر يتمثل ف���ي التربي���ة على  النه���وض ب���ه، ثمَّ
ة  ة المجتمع المدني هي علمانيَّ النقاش. إذا كان���ت علمانيَّ
���ه من اللازم إذن تهييء  المواجه���ة بين قناعات وازنة، فإنَّ
���ن أن نطلعهم  الأطف���ال ليصبحوا مناقش���ين جيّدين؛ يتعيَّ
ما عبر  ة للمجتمعات المعاصرة، ربَّ ديَّ ة التعدُّ على الإشكاليَّ
ة يسوقها أشخاص أكفاء  ة مضادَّ سماع أس���اليب حجاجيَّ
بالطبع، هذا يستدعي تحديد السنّ التي ينبغي أن ينطلق 
فيه���ا ذل���ك، وضب���ط القدر المناس���ب من التعلي���م الواجب 
نا  د في جميع الأحوال أنَّ ه من المؤكَّ تقديمه بسخاء. غير أنَّ
ن من تجنُب هذا المشكل إلى ما لا نهاية. لا يتَّسع  لن نتمكَّ
ه���ذا الموضع لضرب أمثلة كثيرة ع���ن هذا الفقر الثقافي، 
لك���ن حس���بنا المث���ال التالي:عندن���ا الآن أطف���ال يذهب���ون 
هم عاجزون تماماً ع���ن فهم التمثيل  إل���ى المتحف، بي���د أنَّ
 )ombeau ent Mise ( ة دف���ن المس���يح��� الإيقون���ي لعمليَّ
أو م���ا تعنيه العذراء بالنس���بة إل���ى الطفل أو حتى صورة 
ة  المس���يح مصلوب���اً، والح���ال أنَّ هذه الموضوع���ة الدينيَّ
ت���ه، بدءاً من الفسيفس���اء  س���م الغربي برمَّ تخت���رق ف���نَّ الرَّ
���ة، وص���ولًا إلى  ���ة الرومانيَّ س���وم الجداريَّ ���ة والرُّ البيزنطيَّ
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المسيح الأصفر لغوغان )Gauguin(، والمسيح مصلوباً 
لدالي )Dali(. نحن هنا أمام بتر غريب للثقافة.

بعبارة أخرى؛ إنَّ الوضع غير المستقر والصعب للمدرسة 
ينبغ���ي أن يصل���ح موضوعاً للاعتراف من حيث هو كذلك، 
نا  ���ن بهذا الصدد تبرير فتح باب للتفاوض. فكما أنَّ ويتعيَّ
ة في مجال الأخلاق لمناقش���ة  ر على لجان استش���اريَّ نتوفَّ
الحالات القصوى التي تطرحها البيولوجيا، كذلك يلزم أن 
نملك هيئة لمناقش���ة مشاكل التعليم الدّيني في المدرسة، 

بحيث تتألف من ممثلين عن الدولة والمجتمع المدني.

ة  من جهة أخرى، س���يكون من الخط���أ الاعتقاد بأنَّ علمانيَّ
ة،  الامتناع تكفي ذاتها بذاتها؛ إذ يوجد بين شكلي العلمانيَّ
س���واء تلك التي ترتبط بالامتن���اع أو المقترنة بالمواجهة 
ة، أو إن ش���ئت الدقة قلْ إنَّ الأولى لا تحيا  نوع من الدائريَّ
ة المواجهة  ه يقع على عاتق علمانيَّ إلا بفض���ل الثاني���ة، لأنَّ
أن تنتج في لحظة من التاريخ إرادة للعيش المشترك، أي 
ة لا تمارس أبداً  نوعاً من تقاطع القناعات. فالدولة العلمانيَّ
ها تس���تند إلى مايسمّيه  ة الامتناع؛ إنَّ ة علمانيَّ بصورة كليَّ
ة  رول���ز »التوافق بواس���طة التقاطع«. فالدول���ة الديمقراطيَّ
ة  لا تعمل، بحس���به، بص���ورة جيدة إلا في ظ���روف تاريخيَّ
ر ليبرالي للدّين  دة، عندما تحضر ثلاثة مكوّنات: تصوُّ محدَّ
-أي ديان���ات تقب���ل أنَّ الحقيقة التي ه���ي مؤتمنة عليها لا 
ة  تقوم بإش���باع للفضاء الكلي للحقيق���ة، ولا تكون ليبراليَّ
ما  عب���ر نوع من التس���امح المتعجرف، أو عبر الإكراه، وإنَّ
م���ن خ�ل�ال الاقتناع ب���أنَّ الحقيق���ة توجد أيض���اً خارجها؛ 
وتراث أنواري يس���لم بأنَّ الديني له دلالة مقبولة معقولة، 
ة المتمحورة  ���ه لا يجوز اختزاله في المقولة الفولتيريَّ وأنَّ
ح���ول« الكريه«؛ وأخيراً، مكوّن رومانس���ي، بقيمه الأصيلة 
المرتبطة بالحبّ والطبيعة، والحياة والخلق، وهي قيم لا 
ها تش���كّل مكوّناً  ة، لكنَّ تس���تنفد إطلاقاً في الحركات البيئيَّ
���اً، وعنص���ر حماس���ة إل���ى جان���ب عنص���ري القناعة  حيويَّ

ة الأنوار.  ة وعقلانيَّ الدينيَّ

نا نسير اليوم في الاتجاه الذي  < هل يتملَّككم الإحساس بأنَّ
ة، وصوب إعادة إدخال  تأملونه، نحو إعادة تحديد العلمانيَّ

الدّيني في فضاء المدرسة؟

���ق ذل���ك بوضوح بع���دُ. فقد كفت الس���لطات  << ل���م يتحقَّ
دها  ���ة حال، عن ادّع���اء تفرُّ ���ة، على أيَّ ة الكاثوليكيَّ الكنس���يَّ
ة؛ فلزمن طويل ظلَّ  بتعليم ما تعتبره هي حقيقة المسيحيَّ
الخوف من أن يتجاسر آخرون غير الكهنة على الكلام في 
الدّين أحد أس���باب هذا الانس���حاب الذي أومأت إليه. على 
رات عميقة في  ه قد حصل���ت تغيُّ ه���ذا المس���توى، أعتقد أنَّ
ة  الموق���ف. وع�ل�اوة على ذلك، نلاحظ  م���ن الناحية العلميَّ

أيض���اً نوعاً من الانفتاح، إذ تنضج بالتدريج فكرة تقضي 
ا لا  بوجوب فعل ش���يء ما على صعيد التعليم، حتى لو كنَّ
ن القيام به على وجه التدقيق. من  نعل���م بعدُ ما الذي يتعيَّ
ه على الفرنس���يين أن يش���رعوا في نهج أسلوب  المؤكد أنَّ
مق���ارن، في ه���ذا الميدان أو ف���ي غيره، ويتس���اءلون كيف 

حلَّت هذه المشاكل في بلدان أخرى؟

لأنَّ م���ا نج���ده مثي���راً حي���ن نقوم بتط���واف عل���ى مختلف 
عها الكبير  ة، ه���و تنوُّ الحل���ول المعتم���دة في الدول الغربيَّ
للغاي���ة، الذي يتعارض مع المس���اواة بين الش���عوب على 
مستوى العمل والإنتاج من جهة، والتسلية من جهة ثانية. 
ما كردّ فعل على هذه التسوية نعاين نوعاً من التقلص،  ربَّ
ما  ة فحس���ب، وإنَّ ات الإثنيَّ لي���س على صعي���د الإيديولوجيَّ
كذل���ك على الصعي���د الثقافي المهتم بالدف���اع عن الأنظمة 
رات س���تظهر عب���ر انعطاف من  ���ة. أعتق���د أنَّ التغيُّ التربويَّ
هذا النمط، عندما يملك المزيد من الأساتذة والتلاميذ في 
ة.  ة وألمانيَّ اً لأنظمة أنجلو سكسونيَّ فرنسا تطبيقاً شخصيَّ
فكلُّ الحلول الممكنة والمتخيلة موجودة: تعليم مس���يحي 
في المدرس���ة أم لا، يدرَّس من طرف أس���اتذة متخصّصين 
أم لا، فنسبة التعليم العمومي والخاص، بحسب البلدان، 
ة نتاج  ���ر. فلطالما كان���ت الأنظم���ة التربويَّ غاي���ة في التغيُّ
التاري���خ، ب���ل التواري���خ الش���ديدة الاختلاف م���ن بلد إلى 
آخر، ولطالما ترتبط بالإنتاج البطيء للدولة الحديثة، مع 
ها، مع أو بدون وجود دعم من  ة أو ضدَّ الس���لطات الكنسيَّ
نا نفهم  التوجه���ات المهرطقة والمنش���قة عن الكنائس، فإنَّ
عها يبلغ درجات���ه القصوى. يتعلق الأمر هنا  كي���ف أنَّ تنوُّ
بتاري���خ غاي���ة في التعقيد، دأبنا كثيراً ف���ي هذا البلد على 
ع  ة له، ظانّين أنَّ هذه الخطاطة تتمتَّ رسم خطاطة تبسيطيَّ

بطابع كوني.

���ة، الثالث���ة ف���ي حالتن���ا ه���ذه،  لت الجمهوريَّ هاهن���ا تش���كَّ
ح علاوة عل���ى ذلك، أنَّ  عب���ر مواجهته���ا للكنيس���ة. ويترجَّ
ح���رب 1914- 1918 كان���ت، داخ���ل ه���ذا التاري���خ، إحدى 
بت وجمعت في المس���اهمة  ها قرَّ ���ة. لأنَّ الانعطاف���ات المهمَّ
ة نفسها القوى التي تواجهت بعنف خلال سنوات  الوطنيَّ
1904-1900. ثمَّ ينبغي أَّال ننسى أيضاً اعتراف الفاتيكان 
���ة، ولو بش���كل متأخّر، بع���د الإدانات المعلنة  بالديمقراطيَّ
ها خلال القرن التاسع عشر. كلُّ هذا يفسّر لماذا تواجه  ضدَّ
ة في الس���ابق،  ة، أو التي كانت كاثوليكيَّ الدولة الكاثوليكيَّ
ة، دون  ة لا تعرفه���ا الدول البروتس���تانتيَّ صعوب���ات خاصَّ
ها تنج���ح دوماً في التغلّب عليها. فبعض  أن يعن���ي هذا أنَّ
ال���دول تعاني م���ن تأخّر دس���توري هائل، كالس���ويد مثلًا، 
ة ]نس���بة إلى لوثر[ هي دين الدولة.  حيث ما تزال اللوثريَّ
هن���ا نرى إل���ى أيّ ح���دٍّ يرتب���ط الدّيني والسياس���ي أيضاً 
ن. يمتاز كلُّ واحد من هذه التواريخ بالتعقيد  بتاري���خ معيَّ
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ه  ال���ذي يتزايد حينم���ا يتَّصل الأمر بتقاطعاته���ا. أعتقد أنَّ
ر  ة يلزم التوفُّ لأجل معالجة المش���اكل المرتبط���ة بالعلمانيَّ

على حسٍّ تاريخي أكثر وحسٍّ أيديولوجي أقل.

مثلًا، إنَّ إحدى صعوبات المش���كل الفرنسي -وربما حتى 
ة  ة عموماً- تكمن في أنَّ الكنيسة الكاثوليكيَّ الدول اللاتينيَّ
ة، وتش���كّل على هذا النحو  كان���ت وما زالت ذات بنية ملكيَّ
اً. وفضلًا عن ذلك، من الوهم  اً اس���تبداديَّ نموذجاً سياس���يَّ
ة؛  ة  ثيولوجيَّ ة مرجعيَّ الاعتقاد بأنَّ السياسي خالص من أيَّ
ففي جذر السياس���ي وأساس���ه هناك لغز أصل السلطة. ما 
أصلها ومنبعها؟ هذه مس���ألة لم تحسم، وهي التي تجعل 
ظلَّ أو شبح الثيولوجي يحوم باستمرار حول السياسي. 
ة كما هي موجودة في  وبالتالي، فقد تطلب صنع العلمانيَّ
اء، لإنشاء نموذج  فرنسا تضافر الجهود، في إطار حوار بنَّ
اً في السياسة ونموذجاً ظلَّ كذلك  ف عن أن يكون ملكيَّ توقَّ
ف���ي النظ���ام الكنس���ي. إنَّ النق���اش الدائر حول المدرس���ة 
ة س���وف يكسب مزيداً من الوضوح إذا  ة والخاصَّ العموميَّ

ة. أعدنا له مرجعياته التاريخيَّ

ولا يخف���ى، م���ن ناحية أخرى، أنَّ لف���ظ »خاص« هو مصدر 
لكثي���ر م���ن الالتب���اس، إذ يمل���ك دلالتي���ن: يمك���ن أن يعني 
ث عن  ���اً، وبه���ذا المعنى نتح���دَّ »خ���اص« م���ا لي���س عموميَّ
ة. إلا أنَّ لفظ«خاص« يمكن أن يدلَّ أيضاً  المدرس���ة الخاصَّ
ة. أفهم  عل���ى كلّ م���ا يدخل ضمن نظ���ام الاعتق���ادات الفرديَّ
ة كنيس���ة تقب���ل أن يُزجَّ بها  ���ه لا توج���د إطلاقاً أيَّ جي���داً أنَّ
���ة النفوس؛  ���ة المنحصرة ف���ي باطنيَّ ف���ي الدائ���رة الخاصَّ
اً، بحس���ب  فم���ا من كنيس���ة إلا وت���رى أنَّ لها جانباً عموميَّ
اً. والخاصُّ  المعن���ى الآخر للفظ، الذي يفيد ما لي���س فرديَّ
نفس���ه يملك معنيين: ما لا يدخل ضمن اختصاص الدولة، 
وم���ا لي���س م���ن اختص���اص الجماع���ة. ل���كلّ ه���ذه الألفاظ 
اس���تعمال صعب، وكالعادة، إحدى مهام التفكير الفلسفي 
ه���ي توضي���ح المفاهيم. وضّح���وا أولًا لغتك���م، كما يحلو 
للأنجلوسكس���ونيين أن يردّدوا دوماً، ميّزوا الاستعمالات 

المختلفة للألفاظ.

ة لتحتلَّ مقدّمة المشهد  ة المدرسيَّ < لقد عادت مش���اكل العلمانيَّ
خذونه إزاء  ة الحجاب الإسلامي. أيّ موقف تتَّ الفرنسي مع قضيَّ

هذا الموضوع؟

< علين���ا أن نؤك���د ابت���داء أنَّ الدّين الإس�ل�امي أصبح هو 
���ة، وأنَّ واجب  الدّي���ن الثان���ي في فرنس���ا، بع���د الكاثوليكيَّ
نا ننزع بشكل مفرط  الضيافة يفرض علينا واجب الفهم. إنَّ
إلى رؤية المس���لمين من زاوية التهديد الأصولي، وننسى 
ض���ون له، أقصد التفكّك، هذا  بالمقاب���ل التهديد الذي يتعرَّ
على الأقلّ ما يقوله لي أفضل أصدقائي المسلمين، فهم لا 

ة القديمة، أي في علاقة  ينظرون إلينا بصفتنا الاستعماريَّ
هم يحكمون  ما كتهدي���د لهم بالتفكّك. إنَّ خض���وع وقهر، وإنَّ
على مجتمعاتنا بكونها سائرة نحو الانحلال، ويرفضون 
أن يلق���وا المصي���ر ذاته. هن���ا أيضاً تظهر مس���ألة النزعة 
ة كنوع من الحماية، من نواح مرعبة، إزاء خطر  الإس�ل�اميَّ
���ه في ضواحينا،  التف���كّك. بل إنّ���ي أذهب إلى حدّ القول إنَّ
ة بالأس���ر المس���لمة،  يمك���ن للقدرة عل���ى المقاومة الخاصَّ
ة بفضل الدين، أن  ة التي ما تزال حيَّ ذات  البنية  الجماعيَّ
تش���كّل فرصة أو حظاً بالنس���بة إل���ى المجموعة الصغيرة 
���ة. من الممكن جداً، في القرب  المفكّك���ة من ثقافتنا الخاصَّ
���ا نس���ميه الإس�ل�ام المعت���دل، أن يمث���ل ه���ذا الحضور  ممَّ
المكثف فعلًا فرصة س���عيدة بالنس���بة إلى مجتمعنا، ضدَّ 
عناصر التفكيك التي تلغمه. إنَّ ما يبقى س���ليماً يمكن أن 

يشكّل عنصراً واعداً بالنسبة إلينا.

تعود صعوبة المش���كل الذي تش���يران إليه، وكلّ المشاكل 
الت���ي تقترن به، إلى حداث���ة الوضع الذي نوجد فيه. نحن 
هنا، مع الدخول المفاجئ للإس�ل�ام إلى الفضاء السياسي 
الفرنس���ي، أمام دين جديد لم يش���ارك في صن���ع تاريخنا، 
ة الت���ي كانت أصل  ول���م يش���كّل جزءاً م���ن مصادرنا الدينيَّ
بناء وطننا، سواء في العصر القديم، أو من خلال القرون 
الوسطى، ولا أثناء النهضة. والمدهش هنا هو جدّة الشريك 
ة، بالرضا أو  لًا، ث���مَّ كونه لم ينتج ما أنتجته المس���يحيَّ أوَّ
ه لم يدم���ج البُعد النقدي ف���ي اعتقاداته  ة، أقص���د أنَّ بالق���وَّ
ة  ة والمس���يحيَّ ���ة. من الخصائص المميزة لليهوديَّ الخاصَّ
نجاحهما في النهاية في تحقيق زواج صعب بين الاعتقاد 
والانتق���اد؛ لكن بالمناس���بة نفس���ها لا يس���تطيع الإس�ل�ام 
أن يدخ���ل ف���ي طريقتن���ا لتميي���ز الثيولوجي ع���ن الديني، 
ة.  طالما يس���تند إلى فك���رة تنطلق من وحدتهم���ا العضويَّ
اً بين  ه���ل يكون ف���ي مقدوره يوماً ما أن يقي���م تمييزاً نقديَّ
ن علي���ه بالضرورة أن يمرَّ  السياس���ي والدّيني؟ وهل يتعيَّ
بصيرورة الدهرنة نفس���ها التي عش���ناها، وهي صيرورة 
ة الصمود  ة المس���يحيَّ تح���اول مع ذل���ك الطوائف الكنس���يَّ
ف���ي وجهه���ا؟ أنا مت���ردّد في الأخ���ذ كنموذج أوحد ش���بكة 
دهرنتن���ا وتطبيقها الفوري على الإس�ل�ام. فقد قال صديق 
اً -بمعنى غير  اً وسطيَّ مختصّ في الإسلاميات: إنَّ إسلاميَّ
متطرّف- سيرى دائماً الغرب كعالم مسيحي، رغم بعده عن 
فاً. لأنَّ القاعدة  ة، أي كأرض تحتضن دين���اً محرَّ المس���يحيَّ
ه  ة للتعليم الدّيني الإس�ل�امي تكم���ن في القول إنَّ الأساس���يَّ
نة،  ة آوتا حقيقة معيَّ ة والمس���يحيَّ د أنَّ اليهوديَّ م���ن المؤكَّ
حريف من قب���ل كتبهما، ومن هنا ليس  ه���ا تعرَّضت للتَّ لكنَّ
ف���ي مقدورها أن تدمج في الإس�ل�ام إلا وه���ي حاملة معها 
تزييفاته���ا. فعلمانيتنا لا يمكن أن ينظر إليها المس���لمون 
ف؛ فحين  إلا بوصفه���ا فك���رة مجنونة صادرة عن دين محرَّ
ة أعلى من قوانين الدّين،  يسمع إمام أنَّ قوانين الجمهوريَّ
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ة. ه يسمع شيئاً يقع خارج خارطته الإدراكيَّ فإنَّ

ينبغي أَّال نتجاهل كذلك، عندما نفكّر في مستقبل العلاقات 
بي���ن الطوائ���ف، ك���ون اقتص���اد الس���وق يخترق م���ن الآن 
فصاعداً الإسلام، تماماً كما اخترقنا؛ ومن ثمَّ فإنَّ الإسلام 
ة اقتصاد الس���وق الذي يُعدُّ  يواجه تحدّياً يتمثل في كونيَّ
ة. لقد أنتجت  ثم���رة الحداثة الت���ي تختصُّ بها المس���يحيَّ
ة إيديولوجيا اقتصاد  ة خلال صيرورتها التفكيكيَّ المسيحيَّ
الس���وق التي تأخذ من الخلف، أو من الأسفل المجتمعات 
ة ـ على الأقلّ من خلال البت���رول ـ وبهذا تتواجد  الإس�ل�اميَّ
ة  ف���ي قلب الاقتص���اد العالمي، وضمن الجماعة السياس���يَّ
���ة أيضاً، عن طريق الحروب، والقانون الدولي، عبر  الدوليَّ
الحدّ الأدنى من الإيديولوجيا التي يتضمنها التعايش بين 
نا نتوفر هنا على مشكل عصي على  الدول. ومهما يكن فإنَّ
ه  ه غير مسبوق تماماً بالنسبة إلينا. صحيح أنَّ الطرح، لأنَّ
كان���ت للغرب ف���ي الماضي علاقات مع الإس�ل�ام، لكن حين 
ها تتموقع في مس���توى  لا تك���ون محكوم���ة بالع���داوة، فإنَّ
فكري مرتفع جداً، بين الأطباء والمحامين والثيولوجيين 
والفلاس���فة؛ إذ كان هناك عصر ذهبي يهودي- إس�ل�امي- 

مسيحي، بيد أنَّ هذا حدث في القرون الوسطى.

الآن وقد صار المس���لمون بي���ن ظهرانينا متمتّعين بوضع 
مزدوج كأجانب مقيمين لهم حقوق وبطاقة إقامة، أو باسم 
ية، فهل  قانون الأرض كمواطنين فرنسيين من ديانة إسلامَّ
ة، بلا  ���ن قبولهم في المدرس���ة وفق معاييرن���ا الخاصَّ يتعيَّ
أدنى تنازل، أم ينبغي فتح مفاوضات، وبحق، انطلاقاً من 
ة  ة وسيطة بين علمانيَّ فكرة أنَّ المدرسة هي فضاء علمانيَّ
ة  الامتن���اع وتلك الت���ي تقت���رن بالمواجهة، فض���اء علمانيَّ
ة العاجز، ولا  نا برأيي نتواجد في وضعيَّ أسمّيها ثالثة؟ إنَّ
نا لم نبلور هذا المفهوم الخاص  ة، لأنَّ نملك إلا حلولًا قمعيَّ
ة الثالثة. هذا أمر مأسوف عليه. وأعترف بأنّي  بـ«العلمانيَّ
نا لم نقترح على  ة الحجاب، لأنَّ مصدوم فيما يتَّصل بقضيَّ
ه���ؤلاء الفتيات المس���لمات حل���ولًا أخرى. فعندم���ا يتعلَّق 
ه يجوز الحديث عن  ة، نعتبر أنَّ ة والمسيحيَّ الأمر باليهوديَّ
ة، فنمنح فرصة  علام���ات لا تثير الانتباه، وأخ���رى تفاخريَّ
للاختي���ار. فأي���ن هو البديل بالنس���بة إل���ى الحجاب؟ ومن 
ة؟  جه���ة أخرى، ما هو الش���كل التفاخريُّ لعلام���ة كاثوليكيَّ
هل هو الش���خص الذي يصل إلى المدرس���ة حاملًا صليباً 

على ظهره؟

لا يمك���ن أن أمن���ع نفس���ي م���ن التفكي���ر ب���أنَّ هناك ش���يئاً 
ة في أن تظهر  مضح���كاً في إعطائن���ا الحقَّ لفتاة مس���يحيَّ
مؤخرتها في حين تُحرم فتاة مسلمة من الحق في تغطية 
ع ما يصنع���ه الآخرون.  رأس���ها. لنب���دأ هن���ا أيضاً ف���ي تتبُّ
هم يقبلون  ف الإنجليز في مثل هذه الحالة؟ إنَّ كي���ف يتصرَّ

بالأمر، وينصحون بارتداء حجاب لا يثير الانتباه.

ة. لقد تمَّ ضبطها  لنأخ���ذ ع�ل�اوة على ذلك العطل المدرس���يَّ
ة. غير  ة المسيحيَّ في فرنس���ا إجمالًا بحسب الأعياد الدينيَّ
حدة في يوم  أنَّ الم���دارس تغل���ق أبوابها في الولايات المتَّ
-RochHa( وروش هاش���انا )kippour Yom()1(الغفران

 )2(.)Shana

ة؟ ة الطائفة اليهوديَّ < ألا يرجع السبب في ذلك إلى أهميَّ

<< نع���م، ولك���ن أيض���اً لأنَّ الأمريكيي���ن متع���وّدون عل���ى 
ا نحن، في فرنس���ا، فلم نتعلَّم  المرونة في المفاوضات. أمَّ
ة.                       بعدُ كيف نعالج هذه المشاكل بطريقة وديَّ

���ه  ���ة س���أكون مؤيّ���داً لقب���ول الحج���اب، لأنَّ بص���ورة تلقائيَّ
م���ا م���ا كان ليتضاعف ويتكاث���ر؛ فالرفض  ل���و قبلن���ا به ربَّ
سيش���جّع انتش���اره على أب���واب المدارس، وس���نصل إلى 
هذه المفارقة التي تؤدّي إلى حرمان فتيات من المدرس���ة 
التي قد تشكّل بحق فرصتهنَّ للارتقاء الاجتماعي، وحتى 
ه المفع���ول المنحرف لقرار  ر من ضغط الأس���رة. إنَّ للتح���رُّ
ه  ن���ا إذن س���ندفع بهؤلاء التلامي���ذ إلى التوجُّ المن���ع، أو أنَّ
ه لن يقدّم الضمانات نفس���ها ولا  ص���وب تعليم خاص، لكنَّ
بني���ات التعلي���م الديني الخاص نفس���ها التي تُع���دُّ نتاجاً 
لتاري���خ طوي���ل م���ن المفاوض���ات. فهل بوس���عنا مث�ل�اً أن 
ة التي  ة ما يعادل عقود الجمعيَّ نعطي للمدارس الإس�ل�اميَّ
ه، حتى داخل التعليم  تملكه���ا باقي المدارس الخاصّة؟ لأنَّ
ة.  ة الدّينيَّ ديَّ دة بدقة ته���مُّ التعدُّ الدّين���ي، هناك قواعد محدَّ

ة؟ فهل سيجري احترامها في المدارس الإسلاميَّ

ة إزاء  ة الدولة الفرنس���يَّ نقطة أخرى س���تعقد أكث���ر وضعيَّ
���ة على الأكثر  رعاياها المس���لمين: س���يطرة الدول الأجنبيَّ
ة  اً في علاقة صراعيَّ ة حاليَّ فاً منهم. توجد الدول الغربيَّ تطرُّ
ل، في هذا السياق،  ة الإس�ل�ام. فهل لنا أن نتخيَّ مع أصوليَّ
ة اليد التي تبطش بها قوى  اً لا يكون البتَّ إس�ل�اماً فرنس���يَّ
ة؟ ينبغي أَّال ننسى مثلًا  أنَّ الملك الحسن  ة ودينيَّ سياسيَّ
الثان���ي هو أيضاً أمير المؤمنين، وأنَّ الملك حس���ين، ملك 
س���ول. بالطب���ع إذن عندما يكون  الأردن، ه���و من حفدة الرَّ
ة الفتيات بالصمود  ة، وينصح هؤلاء الأئمَّ مبعوثوه���م أئمَّ
ر الأمر. إَّال  ا لن نعرف حينئذ كيف نتدبَّ وعدم التراجع، فإننَّ
ة انحرفت عن مسارها؛ فمن جهة نحن أمام  أنَّ هذه القضيَّ
ة متشدّدة في معاييرها، وأمام مدٍّ إسلامي من  دولة علمانيَّ
ولة  جه���ة أخرى يضع قدرات المقاومة لدى ما نس���مّيه الدَّ
موض���ع اختب���ار، ويدفعها إلى الخطأ. دأب���ت الجمهورية، 
من���ذ نابلي���ون، على التف���اوض مع مختل���ف الأديان، ليس 
بالمذه���ب  المتَّصل���ة  ة  الكنس���يَّ بنياته���ا  مس���توى  عل���ى 
ة التي  ���ة الخاصَّ م���ا ف���ي الأش���كال القانونيَّ والس���لطة، وإنَّ
ة، وعلى هذا النحو مثلًا أنشئ  تجسّدها الجمعيات الثقافيَّ
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ن إنش���اؤه  المجمع الدّيني بالنس���بة إلى اليهود. وما يتعيَّ
بالنس���بة إلى الإسلام في فرنس���ا هو نظير ما حصل عليه 

البروتستانتيون واليهود من نابليون.

ون أق���لَّ مقاومة، إلى غاي���ة بداية القرن  < ول���م يك���ن الكاثوليكيُّ
ه���ت  )3( توجَّ  )combe( »كوم���ب«  قان���ون  العش���رين. فبتطبي���ق 
رك لأخذ التلاميذ إلى  ة إل���ى الحقول صحبة رجال الدَّ الجمهوريَّ

المدارس.

<< تبيّ���ن إحالتكم���ا له���ذه الأح���داث الطاب���ع التراجع���ي 
ة التي نعيشها الآن. فقد قطعنا طريقاً طويلة منذ  للوضعيَّ
ة أخرى أؤك���د أنَّ الصعوبة  الفت���رة التي أش���رنا إليها. مرَّ
���ة. فكلُّ  كله���ا تكم���ن ف���ي الطابع غي���ر المس���بوق للوضعيَّ
موجات الهجرة الكبرى التي ش���هدتها فرنسا في القرنين 
ة  التاس���ع عش���ر والعش���رين تدفقت من أوروبا المس���يحيَّ
لت الكت���ل الكب���رى للمهاجرين من  ���ة؛ فق���د تش���كَّ واليهوديَّ
بولونيين وإيطاليين وإس���بانيين، وهؤلاء لم يطرحوا أيَّ 
مش���كل كبير. فالهجرة المس���لمة انحش���رت في تاريخ كان 
ل���ه مجراه الخ���اص، وأدرك نوعاً من الت���وازن، ونوعاً من 
التواف���ق الصراع���ي الذي ه���و نموذج التواف���ق الجيد في 

ة. المجتمعات التعدديَّ

ة تس���قط  ة بلداننا الغربيَّ < ألا تعتقدون، في الواقع، بأنَّ علمانيَّ
في وهم الإجلاء الكلّي للدّيني؟

���ة تتألف من برابرة  << معل���وم أنَّ كلَّ الش���عوب الأوروبيَّ
ت���مَّ تلتينهم وتنصيرهم. وهو م���ا يعني أنَّ الديني لم تكن 
ما كذلك  ة للأف���راد، وإنَّ ة وتهذيبيَّ ل���ه فحس���ب وظيفة تربويَّ

سي على حياتهم. وظيفة إضفاء طابع مؤسَّ

ف���ي ه���ذه النقطة أجدن���ي أوافق تماماً »مرس���يل غوش���ي« 
اً حتى خارج  س���اتيَّ ف���ي القول إنَّ الدّيني أنتج نظاماً مؤسَّ
الكنيس���ة. يبيّ���ن تاري���خ الق���رون الوس���طى عل���ى الوج���ه 
س���اتنا الكبرى قد أحدثت وفق  الأكمل كيف أنَّ معظم مؤسَّ
س���ة الكنسية، س���واء تعلَّق الأمر بالجامعة،  نموذج المؤسَّ
���ة، أو بالأس���واق، أو بالجمعيات التي  أو بالس���لطة البلديَّ
ة قصوى  ر وضعيَّ ر تص���وُّ تض���مُّ أه���ل الفكر. من هن���ا يتعذَّ
يك���ون الدّين���ي فيه���ا ق���د أقص���ي تمام���اً م���ن فه���م ال���ذات 
ة الحديثة؛ فهذا يش���كّل  ة بالثقافات والدول القطريَّ الخاصَّ
 .)Bildung( بص���ورة كاملة جزءاً م���ن تكوينها وتش���كّلها
ة علمنة  بهذا المعنى، يصبح بوس���عنا الق���ول إنَّ العلمانيَّ

ارتبطت بسيرورة الدهرنة.

لك���ن يمكن أيضاً، كما أومأت إلى ذل���ك قبل قليل، أن يكون 
هناك ش���يء ف���ي السياس���ي ذات���ه يمنعه من الذه���اب إلى 

ن���ا نصادف فيه نوعاً  أقصى حدٍّ في مش���روعه الخاص. إنَّ
ة لا تنتج فحس���ب م���ن أصله  ���ة أو ق���لْ م���ن بقيَّ م���ن الخلفيَّ
م���ا هي نتاج  التاريخ���ي، أي م���ن صدوره ع���ن الدّيني، وإنَّ
ت���ه بالمعن���ى المزدوج له���ذا اللفظ:  تكوين���ه، وأركيولوجيَّ

الكرولونوجي والتأسيسي.

داً الارتباط  له���ذا لي���س م���ن المس���تغرب أن يحص���ل مج���دَّ
ة  بي���ن السياس���ي والدّيني، ف���ي بعض الظ���روف التاريخيَّ
���ة، خصوصاً في فترات تف���كّك الرابط الاجتماعي.  الخاصَّ
ه يمك���ن أن يك���ون أيضاً، في  ه���ذا هو ح���ال صربي���ا، ولكنَّ
مس���تقبل قري���ب، حال روس���يا التي نعاين فيه���ا من جديد 
ة، وكس���لطة  عودة الكنائس للعمل كهيئات مانحة للش���رعيَّ
تعطي للسياسي تراخيص عمله. نحن هنا بحضرة عودة 
ة حال، ما س���بق  مبارك���ة للسياس���ي. ألي���س هذا، عل���ى أيَّ
ة  ره حينما لجأ إلى الكنيسة الكاثوليكيَّ لس���تالين أن تصوَّ
ة الكب���رى«؟ بالطبع هذا  اه »الح���رب الوطنيَّ لقيادة ما س���مَّ
ن���ا في الأديان أيضاً نتعل���م كيف نموت؛ يتعلق  مرع���ب، لأنَّ
ة التي  الأم���ر هنا بنوع من اغتصاب المبرّرات التأسيس���يَّ
ق���ام السياس���ي، ال���ذي ح���رص ف���ي تاريخه عل���ى إجلائها 

لكسب استقلاليته، على الاستيلاء عليها.

صحيح، في الوقت الراهن، أنَّ هذا الانحراف يفسّر أيضاً 
بعج���ز السياس���ي عن العث���ور على ح���لٍّ قارٍّ لمش���كل آخر 
ة. في هذا الس���ياق  ولة والتخوم الإثنيَّ يتمثل في حدود الدَّ
���ل الدّيني كطرف ثالث، حتى يعطي للإثني  بالضبط يتدخَّ

ثقله بغية إعادة رسم حدود السياسي.

< الوضع في يوغسلافيا السابقة وروسيا ليس فريداً؛ إذ نجد 
ة المجاورة،  في الش���رق الأوس���ط، بين إس���رائيل والدول العربيَّ
ه���ذا الوض���ع، حيث السياس���ي مس���تثمر بش���كل فائ���ق من قبل 

الدّيني والإثني.

���دة للغاي���ة عل���ى اعتب���ار أنَّ لف���ظ  << ه���ذه الحال���ة معقَّ
إس���رائيلي يش���ير الآن إل���ى ن���وع م���ن المواطن���ة. لكن إلى 
أيّ ح���دٍّ تتح���دّد ه���ذه المواطن���ة بالرج���وع إل���ى الموروث 
الدّين���ي التورات���ي، من جه���ة، ومن جهة ثاني���ة إلى تاريخ 
ة؟  يهود أوروبا ، ضحايا الاضطهاد في البلدان المس���يحيَّ
ه���ذا م���ا نجد صعوبة في قوله. كم���ا لا ينبغي، علاوة على 
ة للفلس���طينيين بالإسلام، فقسم منهم  ذلك، المماهاة الكليَّ

ون. مسيحيُّ

���ن مماه���اة الإس���رائيلي برج���ل الدّي���ن  وبالمث���ل، لا يتعيَّ
نفس���ه  ه���و  يك���ون  أن  يمك���ن  الأخي���ر  فه���ذا  اليه���ودي، 
اً. لا يفوتنا أن نذكّر بأنَّ إس���رائيل  اً أو ليبراليَّ أرثوذوكس���يَّ
ة نفس���ها التي  توجد حالياً، مع الفارق طبعاً، في الوضعيَّ
كانت عليها فرنس���ا في بداية القرن العش���رين، إزاء حرب 
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بين رجال الدّين والعلمانيين.

���ة في الش���رق  هم���ا الأكث���ر أهميَّ الدّين���ي أم السياس���ي، أيُّ
الأوس���ط؟ لا ش���كَّ ف���ي وجود عم���ق ديني في الح���رب التي 
الطرفي���ن.  م���ن  تقدي���س الأرض  تمزقهم���ا، حي���ث ج���رى 
فبالنس���بة إل���ى اليه���ود لا تُعتب���ر أرض إس���رائيل مكان���اً 
هم كانوا س���يطردون  د تذكّر أنَّ اً، وفكرنا ينتفض لمجرَّ عاديَّ
إلى مدغش���قر أو إلى موضع آخر. توجد بش���كل ما، علاقة 
���ة، إن ل���م نقل علاقة احتي���از، أو على الأقل ملاءمة  تاريخيَّ
متبادل���ة بي���ن ه���ذا الش���عب وه���ذه الأرض. لك���ن صحي���ح 
ما بكلمة  د لا بأرضه، وإنَّ أيضاً أنَّ الش���عب اليهودي يتحدَّ
مؤسّسة، تماماً مثلما هو صحيح أنَّ المسجد الأقصى في 

ته كواحد من  الق���دس يُعتبر في نظر العالم الإس�ل�امي برمَّ
سة. الأمكنة المقدَّ

���ة نوع���اً من  أحيان���اً، ف���ي لحظ���ات ي���أس، أعتق���د ب���أنَّ ثمَّ
ة لما هو ثيولوجي، في  ة، أو المضادَّ السخرية الثيولوجيَّ

تين. تين، معطاة مرَّ فكرة أرض موعودة مرَّ

Paul  Ricœur  :La  Critique  et  La  Conviction, 
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Marc de Launay ,paris ,Calmann-Lévy.1995 
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